12. IL VANGELO «SECONDO GIOVANNI»2s

I1 Vangelo di Giovanni —da sempre recepito come decisamente distinto dalla forma dell'espressione
e dal procedimento espositivo dagli altri tre vangeli— trattiene in sé qualcosa di misterioso, di
irriducibile realta che appare immediatamente anche al lettore superficiale. Irriducibilita che ha
condotto generazioni di interpreti2!® a scontrarsi con un pensiero ed un linguaggio ricchi di potenzialita
simboliche, per definizione sempre aperti all'atto interpretativo. Cercheremo, nel corso dell'esposizione,
di affrontare anche questo nucleo problematico nella ricerca della radice dell'incommensurabilita del
discorso narrativo giovanneo.

12.1. IL TESTO DI GV: UN PROBLEMA DI CRITICA INTERNA ED ESTERNA, TRA

TESTIMONIANZE MANOSCRITTE E COERENZA NARRATIVA

Analizzeremo due punti del testo canonico giovanneo: la pericope dell'adultera [7,53-8,11] e il
capitolo finale del vangelo [cap. 21]; due punti che pongono due problemi diversi, il primo
l'attestazione della presenza di un testo in un luogo che originariamente non rappresentava il suo
contesto di collocazione, a motivo della assenza nelle testimonianze manoscritte pit autorevoli [critica
esterna] e per l'incoerenza sul piano dello svolgimento del discorso [critica interna]; il secondo,
I'accordo generale delle testimonianze manoscritte [critica esterna], ma un'apparente incoerenza interna
al livello dell'evoluzione del contenuto [critica interna].

12.1.1. La pericope dell'adultera [Gv 7,53-8,11]

 Testimonianze manoscritte in cui manca la pericope:

POOTSR BLNTWXY A 6 ¥ 0141 0211 22 33 124 157 209 788 828 1230 1241 1242 1253
2193 al. Vanno anche aggiunti i testimoni orientali: la versione siriaca, la saidica, sub-acmimica e i pit
antichi manoscritti boairici, alcuni antichi manoscritti armeni e georgiani. In occidente il passo ¢
assente dalla versione gotica e in diversi antichi manoscritti latini. Il primo padre greco a commentare
la pericope sara Eutimio Zigabenus del XII secolo.

* Testimonianze manoscritte in cui ¢ documentata la pericope:

*dopoGv7,52:DE(F)GHKMU /" 1728 700 892 al.

* dopo Gv 7,36: 225

* dopo Gv 7,44: diversi manoscritti georgiani

* dopo Gv 21,25: 1 565 1076 1570 1582 armmss

* dopo Lc¢ 21,38: f13

Seguendo R.E. Brown indicheremo tre questioni insorgenti dalla problematica relativa a questa
pericope:

218 L'inscriptio: KATA [QANNHN: & testimoniata dai codici Sinaitico [R] e Vaticano [B]; EYAITEAION KATA
IQANNHN: ¢ testimoniata dai papiri PO0-75, dai codici Alessandrino [A], Ephraemi Syri rescriptus [C], Bezae

Cantabrigensis [D], Feerianus [W], Regius [L], Feerianus [W3], Coridethianus [©], Athous Laurensis [¥], f 1 e testo di
maggioranza [R]; AITON EYAITEAION KATA [QANNHN: ¢ testimoniata dai codici 28 e altri.

219 per una buona rassegna nella «storia degli effetti», richiamata regolarmente nel commentario, cfr.: R. FABRIS,
Giovanni (Commenti biblici, Roma 1992), in particolare il capitolo introduttivo: «L'interpretazione del quarto vangelo nella
storia» [pp. 106-123] e la terza sezione del commento ad ogni pericope titolata: «Interpretazione: storia e attualita».

Autore: don Silvio Barbaglia — Copyright, All rights reserved © Pag. 136



12.1.1.1. Appartenenza o non appartenenza a Gv

«La prima questione ¢ se il racconto della adultera facesse parte del Vangelo originale
secondo Giovanni o se sia stato inserito in un periodo posteriore. La risposta a questa questione
¢ chiaramente quella che si tratta di una inserzione posteriore. Questo passo non si trova in
nessuna delle prime testimonianze testuali greche importanti di provenienza oerinetale (p. es., in
nessuno dei due papiri Bodmer); né lo si trova nella VS o nelle versioni copte. Non ci sono
commenti su questo passo da parte degli scrittori greci su Giovanni del I millennio cristiano;
solo da circa il 900 esso comincia ad apparire nel testo greco normale. Le prove nei primi secoli
a favore di questo passo come facente parte della Scrittura sono limitate alla chiesa occidentale.
Esso appare in alcuni testi della VL dei Vangeli. Ambrogio e Agostino volevano che fosse letto
come parte del Vangelo, e Gerolamo lo incluse nella Volgata. Esso appare nel Codice di Beza
greco-latino del V secolo. [...]

Se la storia dell'adultera era una antica storia intorno a Gesu, perché non divenne
immediatamente parte dei Vangeli accettati? Riesenfeld ha dato la spiegazione piu plausibile del
ritardo nell'accettazione di questa storia. La naturalezza con cui Gesu perdono l'adultera era
difficile da conciliare con la rigida disciplina penitenziale in voga nella chiesa primitiva. Solo
quando una pratica penitenziale pil liberale fu fermamente stabilita questa storia fu largamente
accettata. (Riesenfeld fa risalire al V secolo la sua accettazione liturgica come lettura per la festa
di santa Pelagia)».220

12.1.1.2. L'orgine giovannea o non-giovannea della storia

«La seconda questione ¢ se la storia sia o no di origine giovannea. Il fatto che la storia fosse
aggiunta al Vangelo solo in un periodo posteriore non esclude la possibilita che abbiamo a che
fare con un racconto isolato composto in circoli giovannei. Il testo greco del racconto mostra
una quantita di lezioni varianti (derivanti dal fatto che esso non fu dapprima pienamente
accettato), ma in generale lo stile non & giovanneo né nel vocabolario né nella grammatica.
Stilisticamente, la storia ¢ piu lucana che giovannea.

N¢ le testimonianze dei manoscritti sono unanimi nell'associare il racconto con Giovanni. Un
gruppo importante di testimonianze colloca il racconto dopo Lc 21,38, una collocazione che
sarebbe di gran lunga piu appropriata che non la presente posizione della storia in Giovanni,
dove essa interrompe la sequenza del discorso alla festa dei Tabernacoli».22!

12.1.1.3. 1l problema della canonicita

«La terza questione ¢ se la storia sia canonica o no. Per alcuni questa questione avra gia
ricevuto risposta sopra, poiché secondo loro il fatto che il racconto sia un'aggiunta posteriore al
Vangelo e non sia di origine giovannea significa che non si tratta di scrittura canonica (anche se
pud essere una storia antica e vera). Per altri la canonicita € una questione di accettazione e di
uso ecclesiastico tradizionale. Cosi, nella chiesa cattolica romana il criterio della canonicita &
l'accogliemento nella Volgata, poiché la chiesa ha usato per secoli la Volgata come sua Bibbia.
Il racconto dell'adultera fu accettato da Gerolamo, e quindi i cattolici lo considerano come
canonico. Esso si & fatto strada anche nel testo accettato dalla chiesa bizantina, e da ultimo nella
Bibbia di Re Giacomo. E cosi anche la maggioranza dei cristiani non-romani accolgono il
racconto come Scrittura»,222

12.1.2. Gy 21: finale aggiunta o originarialmente presente?
Il cap. 21 pone il problema della conclusione del vangelo di Gv: apparentemente gia concluso in
20,30-31 il cap. 21 fa insorgere la questione circa l'appartenenza o no in origine al testo giovanneo.
Dalla soluzione di questo problema dipende buona parte della comprensione del messaggio di Gv. E' di

220 R, E. BROWN, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale (Commenti e studi biblici, Assisi 1979) 434-435.
221 R. E. BROWN, Giovanni...., 435.
222 R.E. BROWN, Giovanni...., 436.
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capitale importanza stabilire il limite di un testo per potere collocare le riflessioni al giusto livello [cfr.
sopra la questione della finale marciana, e la sua rilevanza in relazione al messaggio]. Generalmente la
questione si pone come contrasto tra testimonianze manoscritte favorevoli all'integrita del testo e logica
interna al testo stesso. Si ritiene, nella maggioranza degli studiosi, che questa del cap. 21 fosse
un'aggiunta redazionale confluita successivamente nel testo per opera di un redattore finale e cosi
copiata nei manoscritti:

«Dalle prove testuali, inclusa quella di testimonianze tanto antiche quali il P®0 e Tertulliano,
il Vangelo non ha mai circolato senza il cap. 21. (Un manoscritto siriaco del V o VI secolo
[British Museum cat. add. n. 14453], che termina con Giovanni 20,25, manca evidentemente
degli ultimi fogli). Cio ci lascia ancora con due problemi fondamentali. Primo, faceva parte il
cap. 21 del piano originale del Vangelo? Secondo, in caso contrario, fu aggiunto prima della
“pubblicazione” da parte dell'evangelista o del redattore?»223

Non volendo ora affrontare questi problemi, ci limitiamo solo a sottolineare I'assoluta concordanza
dei manoscritti nel testimoniare la presenza del cap. 21 come parte di Gv.

12.2. IL LINGUAGGIO E LO STILE DI GV

[Cfr. S, 321 %**.330%%*]

[1] Vocabolario:

Giovanni usa 1011 vocaboli su 15420 parole. Dei 1011 vocaboli abbiamo la seguente catalogazione:
335 sostantivi [33,1%]; 348 verbi [34,4%]; 74 nomi propri [1,3]; 75 aggettivi [1,4]; 76 avverbi [7,5];
103 altro [10,2].224

[2] Sintassi

[3] Stile

12.3. STRUTTURE DI GV COME PROPOSTE DI SGUARDO GLOBALE

12.3.1. Una criteriologia alla ricerca di elementi strutturanti
[Cfr. S, 282-285: S in questa sezione del suo testo si richiama frequentemente a MLAKUZHYIL, G.,
The Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel, Analecta biblica 117, Roma: Pontificio
Istituto Biblico 1987, pagg. 87-135. Questo autore divide 1 criteri strutturanti in tre categorie: [1] Criteri
letterari (includono i punti 1-5 di S); [2] Tecniche drammatiche (includono il punto 6 di S); [3] Modelli
strutturali (includono il punto 7 di S)].

12.3.2. La proposta di G. Segalla
Rimandiamo, per l'analisi e l'applicazione dei criteri al testo fotocopiato dell'«cAppendice 5: Testo
strutturato del Vangelo secondo Giovanni», mentre riportiamo, in sintesi, la visione globale della

struttura limitandoci al terzo livello di penetrazione del testo:
[Cfr. S, 285-316]

0. PROLOGO INNICO [1,1-18]

1. PRIMA PARTE: IL LIBRO DEI SEGNI E DEI DISCORSI DI RIVELAZIONE [1-12]

223 R. E. BROWN, Giovanni...., 1361.
224 Cfr, R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes (Ziirich - Frankfurt 21986) 164.
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1.1. Prologo narrativo [1,19-51]
1.1.1. Primo dittico: la testimonianza di Giovanni Battista [1,19-34]
1.1.2. Secondo dittico: la figura del discepolo-modello [1,35-51]

1.2. Prima sezione: da Cana a Cana [2,1-4,54]
1.2.1. Le nozze di Cana [2,1-11]
1.2.2. La purificazione del tempio [2,13-22]
1.2.3. 11 battesimo cristiano: colloquio con Nicodemo e parallelismo con Giovanni [3,1-21]
1.2.4. Gesu tra i Samaritani [4,4-42]
1.2.5. Secondo segno a Cana: guarigione del figlio di un funzionario reale [4,46-54]

1.3. Seconda sezione: Gesu e le feste giudaiche [5,1-10,42]
1.3.1. 11 Sabato [5,1-47]
1.3.2. La Pasqua [6,1-71]
1.3.3. La festa delle Capanne [7,1-9,41]
1.3.4. Festa della Dedicazione del Tempio [10,1-42]

1.4. Terza sezione: Gesu e la sua prossima morte [11,1-12,50]
1.4.1. A Betania per la vita, mentre si prepara la morte di Gesu [11,1-12,11]

1.4.2. Ingresso a Gerusalemme: 1'ora della gloria e della morte [12,12-34]

1.5. Conclusione del libro dei segni e delle rivelazioni [12,35-50] // 10,40-42

2. SECONDA PARTE: IL LIBRO DEL COMPIMENTO DELL'OPERA E DEL RITORNO
AL PADRE [13,1-20,29]
2.1. Prima sezione: discorsi di addio [13,1-17,26]
2.2. Seconda sezione: il dramma della passione dall'«orto» all'«orto» [18-19]
2.2.1. Prima sequenza: arresto di Gesu al Getzemani [18,1-11]
2.2.2. Seconda sequenza in scene alternate [18,12-27]
2.2.3. Terza sequenza: il processo civile davanti a Pilato [18,28-19,16a]
2.2.4. Quarta sequenza: l'esecuzione di Gesu e il suo significato [19,17-36]
2.2.5. Quinta sequenza: la sepoltura [19,38-42]
2.3. Terza sezione: racconto della tomba vuota, delle apparizioni di Gesu, del dono dello Spirito [20,1-31]

2.3.1. Primo dittico [20,1-18]
2.3.2. Secondo dittico [20,19-29]

3. PRIMA CONCLUSIONE GENERALE [20,29-31]

4. EPILOGO [21,1-23]
4.1. Prima sequenza: apparizione sulla sponda del lago di Tiberiade [21,1-14]
4.2. Seconda sequenza: dialogo del Signore risorto con Pietro e il discepolo amato [21,15-23]

4.3. Seconda conclusione generale [21,24-25]

12.3.3. Altre proposte di strutturazione
Anche in questo paragrafo S dipende da MLAKUZHYIL, G., op. cit., pagg. 17-85.
[Cfr. S, 274-282]
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12.4. IL MESSAGGIO DI GV
12.4.1. La proposta di G. Segalla

12.4.1.1. Unita o stratificazione della teologia giovannea
[Cfr. S, 358-361%*%*]

12.4.1.2.  Specificita della teologia giovannea in rapporto ai Sinottici e a
Paolo
[Cfr. S, 361#¥%-363%+%]

12.4.1.3. I tratti fondamentali della teologia giovannea
[Cfr. S, 363***-37]1%%]

12.4.1.4. Conclusione: elevatezza e ambiguita della teologia giovannea
[Cfr. S, 371-372]

12.4.2. A partire dalla logica narrativa

La prospettiva di analisi narrativa applicata al vangelo di Giovanni ¢ tutt'altro che pacifica. Mentre
c'e un certo consenso nel riconoscere 1 frutti di un approccio narratologico ai vangeli sinottici, in
relazione al quarto vangelo c'€¢ un atteggiamento di sospetto a motivo della tipicita esclusiva della
narrazione giovannea. Si puo ancora parlare di narrazione quando troviamo forme inniche, discorsive,
metaforiche e simboliche? Qual ¢ il genere letterario predominante capace di stabilire un criterio
ermeneutico atto alla comprensione globale del testo? Quali frutti pud produrre un'analisi narrativa sul
quarto vangelo? Tra i vari approcci richiamati da G. Segalla vi era anche quello che offriva una
«struttura drammatica» in una critica del racconto. In questa linea vogliamo richiamare solo tre opere,
una in lingua inglese, le altre due disponibili in italiano che in vario modo hanno tentato di offrire un
approccio narrativo al vangelo di Giovanni. Anzitutto 1'opera di R.A. CULPEPPER?? che ha aperto la
possibilita di questo approccio applicato a Gv: opera che si mantiene in modo ortodosso entro le
categorie narratologiche applicandole al quarto vangelo; l'opera di V. MANNUCCI??¢ rappresenta un
tentativo di rilettura del vangelo giovanneo da parte di un esegeta navigato nel metodo storico-critico e
passato ultimamente a queste forme di analisi del racconto: buon sondaggio, ma risente troppo della
impostazione tradizionale incapace di distinguere adeguatamente i piani di approccio metodologico ai
testi [si passa con grande disinvoltura dal livello intra-testuale a quello extra-testuale senza far
emergere le istanze di un vero discorso narrativo]; infine I'opera di R. VIGNOLO2?7 attenta all'analisi dei
personaggi in Gv: analisi attenta ed originale, ma per l'oggetto stesso troppo ristretta per il nostro fine

225 R. A. CULPEPPER, Anatomy of the Fourth Gospel. A Study in Literary Design (Philadelphia 1983). Di lui ricordiamo
anche: IDEM, «The Pivot of John's Prologue», NTS 27 (1980s) 1-31; IDEM, «Commentary on Biblical Narratives: Changing
Paradigms», Forum 5,3 (1989) 87-102; IDEM, «Story and History in the Gospels», RExp 81 (1984) 467-478; IDEM,
«L'application de la narratologie a 1'étude de 1'évangile de Jean», La communauté johannique et son histoire. La trajectoire
de l'évangile de Jean aux deux premiers siecle (Geneve 1990) 97-120. Lo stesso X. Léon-Dufour ha riconosciuto il merito
di R.A. Culpepper per il progresso degli studi giovannei: cfr. X. LEON - DUFOUR, «Spécificité symbolique du langage de
Jean», La communauté johannique et son histoire. La trajectoire de l'évangile de Jean aux deux premiers siecle (Geneve
1990) 121-134.

226 'y, MANNUCCI, Giovanni il Vangelo narrante. Introduzione all'arte narrativa del quarto Vangelo (Epifania della
Parola 1, Bologna 1993).

227 R. VIGNOLO, Personaggi del Quarto Vangelo. Figure della fede in San Giovanni («Quodlibet», Milano 1994).
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teso ad una comprensione globale del messaggio giovanneo.

Nell'arduo compito di proporre una sintesi accettabile attorno al tema del messaggio di Gv secondo
questa modalita di analisi prenderemo le mosse da un'indagine preliminare sulle radici della tipicita
della narrazione giovannea, indagando sulle cause che fanno della narrazione giovannea una narrazione
complessa, irriducibile ad ogni schema preconfezionato. In secondo luogo porremo un'ipotesi di lavoro
attraverso la presentazione di un brano emblematico -le nozze di Cana- nel quale vorremo far emergere
una potenzialita di sintesi simbolica del messaggio globale dell'intero evangelo. Da i partiranno alcuni
approfondimenti di carattere narratologico che condurranno alla conclusione relativa al messaggio
dell'evangelo.

12.4.2.1. La tensione tra funzione referenziale e funzione simbolico-
metaforica del racconto giovanneo

Analizzando le tecniche compositive di Gv generalmente si sottolineano alcuni tratti tipici: il
fraintendimento, 1'ironia, il simbolismo, il dualismo, l'unicita... Elementi tutti importanti ma trattati
come se fossero aspetti parziali della tecnica narrativa o discorsiva di Gv. E' importante -riteniamo-
porre una riflessione che cerchi di collocare anche questi fenomeni apparentemente parziali in un
quadro globale, tipico della modalita narrativa di Gv. Ci sembra che il «gioco semantico» che pone in
essere Gv trovi le sue radici di comprensione nella tensione esistente tra due logiche di comunicazione;
tale tensione si percepisce anche ad una lettura immediata: si ha 1'impressione di leggere una storia
relativa ad eventi successi, personaggi, realta appartenute ad un tempo storico € nel contempo
I'impressione che tali realta raccontate vogliano dire altro di cio che immediatamente appare. Possiamo
denominare l'istanza legata alla prima impressione come «funzione referenziale» del racconto, cioe la
qualita di un racconto di riferirsi alla realta raccontata, di stabilire ponti di comunicazione extra-testuali,
in una storia di eventi; mentre possiamo chiamare l'istanza legata alla seconda impressione: «funzione
simbolico-metaforica» del racconto, tesa a trasmettere valori, esperienze, comprensioni, verita
contenute a partire dalla trama raccontata [scene simbolico-metaforiche: es. «le nozze di Cana» Gv
2,1ss] o semplicemente presentata in un discorso [elementi simbolico-metaforici: ad es.: «il pane di
vita»  Gv 6]. Tale dinamica pone in essere una tensione ermeneutica legata da una parte
all'intenzionalita di discernere il messaggio al livello della referenza storica del racconto, dall'altra a
discostarsi dalla referenza storica per approdare ad un meta-livello che radicato nella storia riesce a far
germinare da essa una verita che va oltre quella appresa dal semplice livello referenziale. La logica
simbolica non scalza quella storica ma su di essa si instaura e ad essa ritorna, risignificando la storia
stessa.

Avremo quindi un processo di generazione di nuovi significati a partire da una storia indirizzata
verso una lettura simbolica??8 ed un ritorno alla storia stessa riletta entro il racconto stesso.

Questo modo di procedere non enuncia una fuga dal dato storico, semai una ripresa ed

228 La rilettura simbolico-metaforica pud avvenire al livello della «parola singola» oppure al livello della «frase». Mentre
il Simbolo puo esprimersi entro una «semantica della parola», la Metafora ha come contesto di manifestazione la «sematica
della frase, del discorso». Abbiamo simboli cosiddetti universali, simboli prodotti dalla cultura e simboliche generate
immediatamente al livello dell'espressione, che possono essere debitrici di una simbolica universale o culturale, oppure
trascenderle. Nel riflettere sulla simbolica giovannea notiamo come al livello di una «semantica della parola» si esprimano
simboli universali oppure culturali [della tradizione giudaica: ad ese. il simbolo dell'acqua, del vino, del pane, del vento-
soffio-spirito...] ma al livello della «semantica della frase e del discorso» assumano una rinnovata valenza, quella tipica
dell'autore. Saremo interessati soprattutto a questo secondo livello nella formulazione del messaggio perché rappresenta la
specificita inventiva dell'autore nella risignificazione dei simboli. Cfr. per queste riflessioni sulla «metafora morta e la
metafora viva»: P. RICOEUR, La Metafora viva. Dalla retorica alla poetica: per un linguaggio di rivelazione (Di fronte e
attraverso 69, Milano 1986).
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approfondimento del dato, ricompreso nella sua verita piu profonda.

Tentiamo ora di rileggere questa logica all'interno di un testo -le nozze di Cana [Gv 2,1-11]- che
pensiamo possa essere in Gv un testo capace non solo di mostrare tale procedimento narrativo, ma
anche di gettare luci di comprensione sull'intero vangelo cogliendo una continuita tra «forma
dell'espressione» e «forma del contenuto».

12.4.2.2. Le «nozze di Cana» in Gv 2,1-11: un brano emblematico

Generalmente tale brano viene collocato all'inizio del «libro dei segni» [Gv 1-12] a motivo del v.11
che pone questo come «l'inizio dei segni» compiuti da Gesu. Per questo la gran parte dei commentatori
¢ oggi concorde nel riconoscere in Gv 1-12 una prima parte del vangelo e nel collocare I'episodio delle
nozze di Cana in relazione a questa prima parte di Gv. La tesi che vorremmo qui sostenere ¢ la
seguente: il racconto simbolico delle nozze di Cana racchiude in sintesi tutte le dimensioni dell'intero
vangelo, non solo sotto il profilo piu contenutistico ma anche sotto un profilo formale, coscienti che
forma e contenuto non possono adeguatamente essere separati nella ricerca del messaggio di un testo.
Per mostrare questo ci serviremo di alcuni spunti offerti da X. Léon-Dufour??? nel primo volume del
suo commentario, nella sezione simbolica ed aggiungeremo nostre riflessioni e segnaleremo la
differenza nelle scelte interpretative.

A. L'MPRESSIONE PROVOCATA DALLA REFERENZA STORICA

Anzitutto il brano si apre con un'annotazione cronologica, tipica di un procedimento narrativo
finalizzato alla collocazione nell'arco del tempo di eventi raccontati: «al terzo giorno» [2,1a]. A questa
collocazione temporale segue una collocazione spaziale: Cana di Galilea ed infine il contesto entro il
quale raccontare gli eventi: una «festa di nozze». Niente di pit normale! A questi elementi di cornice
seguono le presentazioni di personaggi: la madre di Gesu, Gesu, 1 discepoli. L'attenzione cade sul
problema di fondo di quel frangente: la carenza di vino, quindi la preoccupazione da parte della madre
e la risoluzione del problema per opera di Gesu, con questo miracolo-segno dell'acqua trasformata in
vino. L'effetto di questo segno ¢ la fede dei suoi discepoli in lui e la manifestazione della sua gloria a
loro [2,11].

Lungo il racconto, invero, il lettore si sara accorto di alcune scelte strane fatte dal narratore, il quale
non si preoccupa di presentare lo sposo, ma lo fa emergere solo alla fine, non segnala nulla attorno alla
sposa, si sofferma a descrivere le idre, dicendo che erano sei, di pietra, per la purificazione dei giudei,
contenenti ciascuna due o tre metrete... insomma un indugiare su particolari cosi secondari,
apparentemente, e dimenticare aspetti cosi centrali come la presentazione degli sposi! Cosi al livello del
racconto qualcosa porta il lettore a comprendere che forse il fine del racconto non ¢ quello di fermarsi
alla sua referenza storica ma di andare oltre risignificando 1'intero brano.

Come ¢ possibile porre questo passaggio semantico?

B. L'APPRODO AL LIVELLO SIMBOLICO

Noteremo subito come tutti gli elementi che hanno al livello storico una loro plausibilita possono
essere riletti in un contesto simbolico, dove il secondo non annulla il primo ma lo compie, lo realizza
nella sua verita.

229 X. LEON - DUFOUR, Lettura dell'Evangelo secondo Giovanni. 1. (capitoli 1-4) (La Parola di Dio, Cinisello Balsamo
(Milano) 1990) 302-334.
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[1] «Al terzo giorno»
L'annotazione collocata in apertura dice un riferimento temporale che riletto in un contesto giudaico
e cristiano suona come un giorno che ne contine due: esso sembrerebbe essere il rispettivamente il
«sesto giorno» ed insieme il «terzo giorno». Il «sesto», in quanto ¢ preceduto da quattro cambi di giorni
[1° giorno: 1,19-28; 2° giorno: 1,29-34; 3° giorno: 1,35-42; 4° giorno: 1,43-51] ed essendo questo il
«terzo giorno» in relazione al «quarto giorno» diverrebbe o il «settimo» o il «sesto»,
corrispondentemente a come si computa il tempo. Assumiamo la dimostrazione di J. Mateos - J.

Barreto che accoglie la tesi del «sesto giorno»:
«ll terzo giorno. L’intervallo fra due avvenimenti si esprimeva includendo nel computo i
giorni in cui I'uno e I’altro avvenivano. Cosi, sulla bocca di un personaggio, “il terzo giorno”
significa “dopodomani”, come appare in Lc 10,32: 0ggi, domani e il terzo giorno. Lo stesso uso
si constata nelle predizioni e nei racconti della risurrezione “il terzo giorno” o “dopo tre giorni”
(Mt 16,21; 17,23; 20,19; 27,64; Mc 8,31; 9,31; 10,34; Lc 9,22; 18,33; 24,7.46; At 10,40). Gesu
mori la sera del venerdi e resuscitd la domenica; secondo il nostro modo di parlare, dopo due
giorni. L’intervallo temporale denotatod alla frase greca “il terzo giorno/dopo tre giorni” ¢
pertanto senza dar luogo a dubbi di due giorni, cominciando nel caso nostro dalla decisione di
partire per la Galilea (1,43). In it.I’espressione “il terzo giorno” & ambigua; puo significare tre o
due giorni dopo. Da una parte, ¢ importante interpretare bene I’'intervallo (due giorni): per
questo sarebbe preferibile la traduzione “dopo due giorni”, perché rimanga chiaro che si tratta
del giorno sesto, a partire da 1,19 (cfr. 1,29.35.43), in parallelo con il giorno della morte di
Gesu (cfr. 19,31), messo in relazione con I’episodio di Cana dalla menzione della “sua ora”
(2,4). Tuttavia, ’allusione a Os 6,2: il terzo giorno ci ristabilira/fara levare, consiglia di
conservare nella traduzione la formula “il terzo giorno”.
Lo stesso computo ¢ fatto da Origene nel suo commentario a Giovanni (49 [30,259]): “il
terzo giorno a partire dal quarto, cioe: nel sesto giorno da noi enumerato fin dal principio hanno
luogo le nozze di Cana doi Galilea...”».230
Il «sesto giorno» pertanto andrebbe posto in relazione con il «venerdi», giorno della creazione
dell’'uvomo (Gen 1) e della morte in croce di Gesu, giorno della Parasceve del sabato (Gv 19,31).
Accanto a ci0 I’annotazione stessa «al terzo giorno» richiama 1’evento pasquale di Cristo. Infatti,

nell'episodio seguente della cacciata dei profanatori dal tempio si dice in 2,18-22:

«I giudei dunque risposero e gli dissero: “Quale segno ci mostri per fare questo?». Gesu
rispose e disse loro: “Dissolvete questo santuario, e in tre giorni lo fard risorgere”. Dissero
dunque i giudei: “Questo santuario fu edificato in quarantasei anni, e tu in tre giorni lo farai
risporgere?”. Ma egli diceva del santuario del suo corpo. Quando dunque fu resuscitato dai
morti, i suoi discepoli si ricordarono che aveva detto questo, e credettero alla scrittura e alla
parola che aveva detto Gesu»

Due elementi vanno annotati:

* anzitutto il «segno». La sua autorita deve essere provata mediante un «segno», ed egli richiama il
«santuario», 1 «tre giorni». Qui ¢ il «segno» per eccellenza ad emergere, il segno fondante, quello testo
tra distruzione e riedificazione del Santuario... Quale significato ha questo «segno»?

* ¢ il narratore a comunicare al lettore la decodificazione: si tratta del «santuario del suo corpo». Qui
il narratore mostra chiaramente che coloro che non hanno fede in Gesu, che lo rifiutano non sono in
grado di decodificare il segno, solo i discepoli dopo la resurrezione hanno capito che tale espressione di
carattere apparentemente storico [cosi la interpretano i giudei rifiutandola] andava capita rapportandola
alla sua persona. Qui troviamo la fondazione immediata della necessita di passare da un livello di

230 3, MATEOS - J. BARRETO, Il Vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico (In collaborazione con
Enrique Hurtado, Angel Urban, Josep Rius-Camps; Lettura del Nuovo Testamento 4, Assisi 1982) 133.
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referenza storica ad un livello simbolico.23!

[2] «Cana di Galilea»

Anche il luogo non & privo di richiami simbolici: al termine del vangelo veniamo a sapere che
Natanaele era originario di Cana di Galilea. Inoltre 1 versetti immediatamente precedenti l'episodio
delle nozze di Cana [1,43-51] pongono in particolare rilievo la figura di Natanaele come discepolo che
riconosce 1'identita di Gesu: «Rabbi, tu sei il Figlio di Dio, tu sei il re d'Israele». E' figura di credente
che lo riconosce come Messia e Figlio di Dio: quello che accadra come risultato del «segno» di Cana: la
fede dei discepoli. X. Léon-Dufour aggiunge a questi elementi la predilezione di Gesu per la terra di
Cana [Gv 4,43; 6,1; 21,2] e si domanda se questa predilezione sia motivata dal fatto che tale zona
venisse denominata: «Galilea delle nazioni». Questo elemento collocherebbe il racconto in apertura e in
dialogo col mondo pagano.

[3] 1l contesto della festa di nozze

«Poiché il racconto di Cana non ¢ di tipo biografico, il tema delle nozze richiama subito alla
mente un'immagine biblica, divenuta tradizionale a partire dall'esperienza coniugale di Osea fino
al Cantico dei Cantici e a Gesl stesso, che ha presentato il regno dei cieli come un banchetto di
nozze (Mt 22,2; 25,1). La festa umana per eccellenza, quella che dice 'amore dell'uvomo e della
donna, destinati a divenire uno in conformita con 1immagine divina, ¢ servita da metafora per
esprimere l'alleanza di Dio con il suo popolo, e piu particolarmente la sua realizzazione
escatologica, allorché Dio la stringera non solo con Israele ma col mondo intero. La ripetizione
della parola “nozze” all'inizio del racconto (vv. 1.2) & manifestamente intenzionale per
sottolineare il quadro simbolico.

Il contesto nuziale che rimanda al banchetto escatologico vede per I'AT nello Sposo la figura di
YHWH e nella sposa quella di Sion, la idealizzazione dell'Israele escatologico.

[4] 1 due gruppi di personaggi

La scena si apre con la presentazione dei personaggi chiaramente distinti in due gruppi: il gruppo di
coloro che eran gia la, e gli invitati. Al primo gruppo appartengono: la madre, i servi, l'architriclinio, e
lo sposo; al secondo gruppo: Gesu e i discepoli.

Da questi dati possiamo far emergere progressivamente la simbolizzazione dei vari personaggi e
degli elementi in gioco. Anzitutto il fatto che Gesu appartenga agli invitati impedisce -in un gioco
simbolico- di identificare egli stesso con lo sposo [questa tradizione interpretativa che fa dipendere tale
identificazione da Gv 3,29-30 dimentica la metafora veterotestamentaria e il diverso contesto di
rilettura giovannea].

Noteremo che questo dato portera a mostrare come i personaggi metaforizzati sono essenzialmente
quelli gia presenti allo sposalizio, e non gli invitati [Gesu e i1 discepoli]. Gesu e i discepoli sono invitati,
chiamati, quindi giungono presso persone che li attendono. Come in tutte le feste di nozze i poli sono
due: gli invitati da una parte e gli sposi dall'altra attirano su di essi le attese degli organizzatori della
festa. Ora, Maria, i servi, l'architriclinio appartengono a questa categoria di persone che attendono gli
invitati e tendono con gli invitati verso lo sposo!

231 Cj pare che l'insistenza di R. Schnackenburg nel non voler vedere alcuna simbolizzazione in queste annotazioni sia
alquanto preconcetta: cfr. R. SCHNACKENBURG, Il vangelo di Giovanni. Parte prima (Testo greco e traduzione Introduzione
e commento ai capp. 1-4 di Rudolf Schnackenburg. Traduzione italiana di Gino Cecchi. Edizione italiana a cura di Omero
Soffritti; Commentario teologico del Nuovo Testamento IV/1, Brescia 1973) 458-459.
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[5] La metaforizzazione dei personaggi presenti alle nozze
Offriamo delle identificazioni che verranno verificate lungo il percorso successivo:
*lo sposo e Jahwe, il Padre: per due motivi, per la ripresa della metafora veterostestamentaria e per
I'apparente assenza della sposa, che nella metafora ¢ Sion. Lo «Sposo» del racconto ¢ «Padre» nella
metafora divina.

* la madre ¢ la Sion ideale, la Sposa:
«Il titolo “donna” probabilmente non fa riferimento alla prima donna, il che farebbe di Maria
una nuova Eva; esso rimanda piuttosto alla Sion ideale, anch'essa raffigurata nella Bibbia nei
tratti di una donna e pil precisamente in quelli di una madre [cfr. nota: Is 49,20-22; 54,1; 66,7-
11 e Gv 16,21]. Maria personifica la Sion messianica che raccoglie attorno a sé i suoi figli alla
fine dei tempi. Maria & davvero prima di tutto la personificazione di Israele».232

Mentre il narratore giovanneo pone al livello del racconto l'identificazione di questa donna come
«madre di Gesu» e di Gesu come «figlio della madre», 1 due personaggi quando entrano in contatto
cambiano ruoli e li fanno mutare al livello simbolico. Il narratore dice chiaramente che la madre di
Gesu si rivolge a lui dicendogli: «Non hanno piut vino», avrebbe potuto aggiungere: «Figlio, non hanno
piu vino!» [cfr. ad es.: Lc 2,48], invece nelle parole della madre non vi & nulla che faccia scaturire dal
destinatario delle parole l'identita di «figlio». Analogamente e in modo piu chiaro questa realta ¢
rappresentata dalla risposta di Gesu: «Che cosa tra me e te, donna!». Con questa risposta Gesu
metaforizza la figura della «madre» come figura di «donna-sposa»: cosi nella realta Maria-Madre ¢
metaforizzata come sposa nel racconto di Cana, come il Jahwe-Padre nella realta ¢ metaforizzato come
Sposo nel racconto di Cana.

Si raccolgono in sintesi due livelli: quello della simbolica veterotestamentaria: Jahwe-Sposo con
Israele-Sposa e quello neo-testamentario: Padre-Sposo con Madre-Sposa. Al primo livello nelle nozze
escatologiche veniva annunciata la salvezza, al secondo livello il salvatore.

* i servi che agiscono secondo quanto ha detto Gesu sono coloro che credono e testimoniano cio che
hanno visto: essi riempiono le idre d'acqua e ne portano all'architriclinio. Conoscono i passaggi, in se
stessi incomprensibili, ma agiscono secondo la missione ricevuta. In virtu di cid I'acqua non diviene
vino nella idre ma solo quando, dopo averla portata all'architriclinio, egli 1'assaggia. E' necessaria
I'operazione del «portare», del «trasmettere»...

* 'architriclinio ¢ uno che ¢ all'oscuro di ci0 che avviene, non sa da dove venga questo vino rimasto
buono fino a quel momento: i servi sanno e lui non sa, quindi siamo di fronte a coloro che pur non
conoscendo l'origine lodano per la grandezza del dono, che pur non conoscendo l'operato di Gesu si
rivolgono al Padre-Sposo lodandolo. Potrebbero essere i pagani che grazie all'avere assaggiato il vino
lodano lo Sposo. Perché tale vino ¢ capace di tanto? Che cosa rappresenta 1'«acqua divenuta vino»?

[6] La metaforizzazione degli elementi presenti alle nozze
* Acqua-vino:233 anzitutto non abbiamo un'acqua trasformata in vino ma una tripartizione di

232 X LEON - DUFOUR, Lettura dell'Evangelo secondo Giovanni. I. (capitoli 1-4)..., 307-308.

233 1 vino accompagnava normalmente un banchetto di nozze, ed era offerto con abbondanza. Col grano e I'olio, il vino
¢ uno dei tre raccolti essenziali per la vita dell'uvomo [cfr. nota: Dt 7,13; 11,14]: ¢ un dono di Dio, creato per la gioia degli
uomini come segno di prosperita [cfr. nota: Sal 104,15; cfr. Gdc 9,13; Sir 31, 27s; Zc 10,7]. Ecco perché scorrera
abbondante alle nozze escatologiche, come annuncia il profeta Amos:

“Ecco vengono i giorni, oracolo di JWHW [sic! leggi: JHWHY], in cui... le montagne faranno colare il succo
dell'uva, tutte le colline lo faranno scorrere a ruscelli... (Am 9,13).
o anche Isaia nella sua piccola apocalisse:
“I1 Signore, I'Onnipotente, preparera su questa montagna un banchetto per tutti i popoli, un banchetto di
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successioni di realta: vino che viene meno, acqua che diviene vino buono come quello precedente:
viene stabilita una continuita tra il primo vino e quello successivo, eguale qualita;23* ma anche uno iato
tra il primo e il secondo inframmezzato dall'acqua. La simbolica sembra richiamare la figura dello
Spirito Santo nella dinamica testimoniale. La mancanza del vino, ¢ la situazione di chiusura dei ciel,
quando lo Spirito di Dio non scendeva pil sui profeti e si attendono i tempi in cui i cieli si sarebbero
aperti di nuovo comunicando lo Spirito. Forse ¢ qui sintetizzata l'attivita del Battista che battezzava in
acqua e profetizzava il battesimo nello Spirito [Gv 1,32-33]. Quindi lo Spirito & quel dono di Dio posto
in continuita con il «prima» entrato in crisi ed ora superato grazie all'intervento di Gesu.

* Le sei idre grossissime dicono l'abbondanza [due o tre metrete] e l'incompiutezza [sono sei,
numero imperfetto che tende al sette] come l'opera di Giovanni Battista si pone nei confronti di Gesu,
centrale e decisiva ma annunciante il «Figlio di Dio» [Gv 1, 34].

[7] L'esito del segno dell'acqua cambiata in vino
Al v. 10 Gv presenta un'ironia nel racconto portando I'architriclinio a lodare lo Sposo per il buon
vino, quando, i lettori, i servi, la madre, i discepoli e quindi Gesu stesso sanno e possono testimoniare
I'origine di quel vino: proviene dall'opera e dalle parole di Gesu. Lo Sposo riceve cosi una lode

promossa e provocata dallo stesso Gesu:
. Gy 2,10 kal Aéyer [0 dpxitpikAvos] avtq, 1lds dvbpwmos mpdTov TOV
Kkalov olvov TiOnoww kal Otav uebuobooly Tov é doow:  OU TETHENKAS TOV KaAAOV
olvov éws dpti. [e dice (Iarchitriclinio) a lui: "Ogni uomo mette prima il vino buono, e
quando sono brilli lo scadente; tu hai conservato il vino buono fino ad ora!"]

Lo Sposo ¢ cosi glorificato grazie all'intervento di Gesu che risolve la carenza di vino denunciata
dalla madre. Questo primo risultato & giocato all'interno dei personaggi gia presenti alla festa.
Accanto a questo primo risultato ve n'e¢ un altro relativo ai personaggi invitati alla festa, Gesu e

discepoli. Al v. 11 viene detto:
. Gv 2,11b kal épavépwoer v 86Eav avTob, kal émioTevoav els avTov ol
pabntal avTov [e manifesto la sua gloria, e i suoi discepoli credettero in lui]

Questa espressione pare riferire due azioni,

* I'una compiuta da Gesu, l'altra dai discepoli. La prima, la glorificazione attuata da Gesu puo essere
intesa: «manifestd la sua gloria [=la gloria di se stesso]» oppure «la sua gloria [=la gloria dello
Sposo=Padre]»: il soggetto dell'auto-glorificazione [=di se stesso] e dell'etero-glorificazione [=dello
Sposo-Padre] ¢ sempre Gesu;

* ]la seconda azione ¢ compiuta dai suoi discepoli: essi «credettero in lui [=in Gesu]» oppure «in lui
[=nello Sposo-Padre]».23>

carni grasse e di vini invecchiati... di vini vecchi raffinati (Is 25,6).

Gesu di Nazaret si richiama alla simbolica del banchetto celeste quando annuncia che non berra piu del “frutto della vite
fino a quando lo berra nuovo nel regno del Padre (suo)”»: X. LEON - DUFOUR, Lettura dell'Evangelo secondo Giovanni. I.
(capitoli 1-4)..., 306-307.

234 T commentari che sostengono che il secondo vino sarebbe stato migliore del primo operano una forzatura del testo per
poter riconoscere che la realta metaforizzata ¢ 1'Antica e la Nuova Alleanza, quindi la seconda supera la prima. Ma
l'espressione greca presenta una continuitd nella qualita: 2.10 «al Aéyer avTg, Ilds dvbpwmos mpaTor TOV KaAov
olvov tibnow kal Stav uebuobiolry Tov éldoow: oU TeTHpnkas TOV kadov olvov Ews doT.

235 L'espressione «credere in» [moTevelv eis] & tipica giovannea: ricorre quasi sempre in relazione a Gesll ma in due
testi, anche in relazione ad entrambi, Padre e Figlio:

* in relazione a Gesu: 1,12; 2,11; 2,23; 3,16; 3,18; 3,36; 4,39; 6,29; 6,35; 6,40; 7,5; 7,31; 7,38; 7,39; 7,48; 8,30; 9,35;
9,36; 10,42; 11,25; 11,26; 11,45; 11,48; 12,11; 12,36; 12,37; 12,42; 12,46; 14,12; 16,9.
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[8] L'«ora» a Cana

La risposta che Gesu da alla madre:
. Gv 2,4 [kall Aéyer avTi 6 ‘Inoovs, T( éuol kal ool, yovair; olmw ket 1
wpa pov. [E dice a lei Gesu: "Che cosa tra me e te, donna? Non ¢ ancora giunta la mia ora"]

viene cosi tradotta -nella seconda parte- come un'asserzione negativa a motivo del fatto che in Gv
7,30; 8,20 per due volte viene affermato che «non ¢ ancora giunta la sua ora»:
. Gv 7,30 E(TTowr otv avtov mdoat, kal olSels éméBalev ém’ avTov Thv
xelpa, 8Tt olmw éAnAvber 17 dpa avTod. [Cercavano dunque di catturarlo; e nessuno gli
mise la mano addosso, poiché non era ancora giunta la sua ora]
. Gv 8,20 Taita Ta prjuata éxdiAnoev év 1@ yalopulakie SLbdokwy v T@
lep@®  kal ovdels émiacer avTéy, 8Tt olmw €AnAvBer 1) djpa avTod. [Disse queste
parole nel testoro, insegnando nel tempio; e nessuno lo catturd, poiché non era ancora giunta la
sua ora]

A ben guardare ¢ possibile tradurre I'espressione come domanda retorica poiché i manoscritti antichi
non portavano la punteggiatura. Potremmo tradurre con: «Non ¢ forse ancora giunta la mia ora?» -> E
la risposta puo essere affermativa: «Si, ¢ giunta!».236

I motivi che appoggiano questa traduzione possono essere i seguenti: anzitutto le espressioni
contenute in Gv 7,30 e 8,20 sono riferite dal narratore e non da Gesu, cambia quindi il livello di
osservazione della comunicazione; in secondo luogo, tale traduzione renderebbe coerente l'intervento
della madre la quale dice ai servi di fare cio che avrebbe detto Gesu; in terzo luogo, se questo racconto
ha lo scopo di racchiudere in sintesi, simbolicamente, l'intero vangelo annuncia la realta dell'«ora»
come momento della glorificazione del Figlio e del Padre che entro la narrazione verra compiuta,
progressivamente, a partire dalla fine del cap. 12 [Gv 12,23ss] e soprattutto a partire da Gv 13,1.

[9] Le funzioni rappresentate dai personaggi nel «prototipo» dei segni e

il rapporto con l'intero vangelo

«L'evangelista Gv non si limita a chiamare “segno” il miracolo di Cana, ma lo qualifica
come “inizio dei segni”. L'uso del termine “arkhé” implica due cose.

Come negli altri vangeli, anche in Gv l'attivita taumaturgica di Gesu segna l'inizio del suo
ministero pubblico. Dopo essere stato designato come Messia dal Battista e poi riconosciuto
come tale da alcuni discepoli, Gesu diviene il protagonista dell'azione mediante un'opera che Gv
dichiara essere la prima. Sara infatti seguita dal “secondo segno” che Gesu compira ancora a
Cana (4,54). Ne saranno raccontati altri. Infine, al termine del vangelo viene ricordato che
“Gesll ha compiuto alla presenza dei suoi discepoli altri segni che non sono stati scritti in questo
libro” (20,30). Si potrebbe quindi tradurre nel v. 11: “Inaugurando i segni a Cana...”.

Per quanto giusta e ovvia, questa interpretazione tuttavia non rende conto della portata che
ha nel testo la parola “arkhé”: “inizio”. Essa infatti non avvia soltanto un'enumerazione, ma
contrassegna come ormai presente una novita. Anche i sinottici si servono di questo termine per
indicare con solennita l'apparire della Buona Novella: mediante i gesti e le parole di Gesu di
Nazareth, Dio comincia a regnare. In Gv il regno di Dio si mostra all'opera mediante cio che
Gesu compie alle nozze di Cana e che manifesta la sua gloria. [...] Normalmente il racconto
giovanneo di un miracolo ¢ accompagnato da una parola o da un discorso che ne esplicita il
particolare significato. A Cana, invece, al compiersi del primo dei segni, non fa seguito alcuna
parola che aiuti a precisarne l'interpretazione. Non sara forse perché il segno dell'acqua divenuta
vino “¢ l'archetipo nel quale ¢ prefigurata e precontenuta tutta la serie?” [cfr. nota: D. Mollat, p.
86...] Piu esattamente, dato che “archetipo” evoca un riferimento piu ideale che reale,

* in relazione al Padre e al Figlio: 12,44; 14,1.
236 per queste riflessioni cfr. X. LEON - DUFOUR, Lettura dell'Evangelo secondo Giovanni. I. (capitoli 1-4)..., 316-317.
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preferiamo il termine “prototipo” che designa una realta al tempo stesso originale ed esemplare.
Esso ha valore di “principio”, un valore che ingloba quello dei segni che verranno in
seguito».237

Noi aggiungiamo: esso ingloba non solo 1 «segni che verranno in seguito», ma soprattutto esso ¢
I'«archetipo-prototipo» del segno fondamentale richiesto dai giudei in Gv 2,18ss. Cosi diviene
I'annuncio di questo segno decisivo, cio¢ «il santuario del suo corpo», per il quale tutti gli altri segni

rappresentano un itinerario semantico che ad esso conduce!

Dopo avere considerato l'identificazione metaforica dei personaggi cerchiamo ora di stabilire il
rapporto che intercorre tra loro al fine di cogliere alcune dimensioni che appartengono allo sviluppo del
messaggio giovanneo. Analizzeremo tre dimensioni centrali: la testimonianza, la fede-vita e la
glorificazione.

a. Il gruppo degli invitati

Abbiamo visto quanto i personaggi e gli elementi presenti alla festa di nozze siano stati
metaforizzati, mentre gli unici personaggi che rimanevano tali nelle loro funzioni erano Gesu e i
discepoli. Questi ultimi compaiono all'inizio e alla fine. Gesu opera per un cambiamento che ottiene,
alla fine, il risultato del discepolato, annunciato appena prima dal «discepolo Natanaele» [Gv 1,47-51]:
essi credettero in lui [I'ambiguita nella formulazione del v. 11 ¢ gia stata sopra presentata]. In sintesi,
possiamo riconoscere in Gesu colui che opera il passaggio alla fede da parte dei discepoli; 1 discepoli,
infatti, non vengono metaforizzati, ma semmai configurati come «veri discepoli», lo seguono e credono
in lui. Da queste funzioni scaturiscono da una parte la dimensione della fede che attraversa tutto il
vangelo, dall'altra la dimensione della glorificazione del Figlio e del Padre: articoleremo in seguito
questi aspetti ponendoli in rapporto con la dimensione della testimonianza.

b. I personaggi gia presenti

* La Madre/Sion ¢ colei che presenta la situazione di carenza del vino/Spirito a suo figlio invitato
alle nozze, e quindi anche colei che sa riconoscere in lui la possibilita di superamento dell'impasse, che
il vino/Spirito ricominci ad abbondare.

* I servi: sono personaggi obbedienti che operano conformemente alle parole di Gesu, anche se cio
che devono fare appare assurdo, cioe¢ portare acqua -senza gusto- per essere assaggiata dal maestro di
tavola. Eppure agendo secondo le parole di Gesu e conoscendo la provenienza di quell'acqua divenuta
vino sono in grado di testimoniare «donde viene - m60ev» e per opera di chi ¢ avvenuto cid. Abbiamo
due elementi che non possono essere disgiunti: alla parola di Gesu fa seguito 1'obbedienza dei servi
[Sudkovor] che portando 1'acqua divenuta vino producono 1'esaltazione e la glorificazione dello Sposo
da parte dell'architriclinio: la causa della glorificazione ¢ I'acqua divenuta vino, coloro che permettono
cid sono i servi che portano per assaggiare; «servi» ed «acqua divenuta vino» sono cosi co-essenziali
per produrre la glorificazione dello Sposo. Entrambi le realta non disgiungibili [operato dei servi e
elemento dell'acqua-vino] hanno come momento generatore la parola di Gesu: su questa parola ¢
fondata la testimonianza che trattiene insieme i due aspetti: chi porta e la realta portata;
paradossalmente, ¢ la realta portata che produce la glorificazione, il cambiamento nel momento in cui
quella stessa realta ¢ nuova e rinnova [acqua che diventa vino]. Questa operazione fondata sulla parola
di Gesu e condotta a compimento dall'operato dei servi appartiene alla logica della testimonianza nel
racconto evangelico che analizzeremo.

237 X. LEON - DUFOUR, Lettura dell 'Evangelo secondo Giovanni. I. (capitoli 1-4)..., 292-294.
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12.4.2.3. Dal brano emblematico e sintetico delle «<Nozze di Cana» alle
dimensioni globali del quarto vangelo
I1 processo che abbiamo attuato nell'analisi simbolica del testo di Cana aveva la pretesa di mostrare

quanto tale brano fosse capace di trattenere in sé moltissime dimensioni che il racconto evangelico
avrebbe narrativamente mostrato. L'itinerario dall’esterno all’interno, era concentrato sul testo, ora ci
muoveremo nella direzione opposta, dall’interno all’esterno, dal brano di Cana all'intero vangelo. Per
fare questo dovremo procedere selezionando solo alcuni aspetti, quelli che ci paiono piu utili per il fine
che ci prefiggiamo. Anzitutto, analogamente alle presentazioni narrative degli altri vangeli, ci
soffermeremo sulla dimensione della temporalita nel quarto vangelo, riconoscendola a partire dalla
temporalita dell'episodio di Cana che ruota attorno a due assi: il «terzo giorno» e I'«ora». In seguito ci
soffermeremo sulla logica generativa della festimonianza riscoperta osservando l'operato dei «servi»
alle nozze di Cana, ci chiederemo dunque qual ¢ l'articolazione della testimonianza in Gv; infine,
porremo in rapporto a questo aspetto altre due dimensioni essenziali, quella della fede e della
glorificazione enunciate dall'evangelista in relazione ai personaggi invitati alle nozze: Gesu e i
discepoli.

A. LA DIMENSIONE DELLA TEMPORALITA: LA CENTRALITA DELL'«ORA DI GESU»

Procederemo anzitutto individuando la gestione della temporalita entro e fuori la narrazione
evangelica; come pil sopra abbiamo annotato esiste un tempo storico che scorre lineare e un «tempo
del racconto»: quest'ultimo ha la capacita di richiamare il passato e di anticipare narrativamente
I'annuncio del futuro a partire da un «presente» che pud essere duplice nel caso delle narrazioni
evangeliche: il primo, ¢ il «presente di Gesu e della vicenda raccontata», il secondo, ¢ il «presente
dell'evangelista narratore» che, commentando per il lettore riconfigura la traiettoria della temporalita
[ci0 che ¢ il presente nella storia di Gesu ¢ gia passato in rapporto all'evangelista che scrive...]. Pertanto
«analessi» e «prolessi»?38 costituiscono la modalita di ripresentazione dell'ordine della temporalita nel
racconto evangelico. Non prenderemo in considerazione la vasta problematica relativa alle festivita
giudaiche nel quarto vangelo, per questo rimandiamo agli studi specifici nei commentari.

[1] Analessi

a. Analessi esterne: ovvero, i richiami nel racconto che si collocano prima del racconto stesso.
Possono essere di due tipi: analessi pre-istoriche e storiche.

* Sono analessi pre-istoriche quelle che richiamano la relazione tra il Figlio e il Padre oltre la storia
in un indefinibile passato, anteriore all'incarnazione del Logos:

. Gv 3,35 o0 mamjp dyard Tov vidv kal mdvTa Sédwkev v T xelpl avTol.
[11 Padre ama il Figlio e ha dato tutto nella sua mano]
. Gv 6,38 671t kaTaBéBnka dmo Tov ovparod ovy [va mold TO OéAnua TO

éuov dA\da 1o OéAnua Tov méugartos pe. [Poiché sono sceso dal cielo non per fare la mia
volonta, ma la volonta di colui che mi ha mandato]

. Gv 828 «eimev ovv ladrolsl 6 ‘Inoods, Otav tfdonte TOV vidv TOD
avlpdmov, TOTE yvdoeobe OTL €yd €lut, kal dm’ éuavtol mol@d oUOEV, dAa kabws
éSiSalév pe o mamp Tavta Aald. [Disse dunque (loro) Gesl: «Quando avrete innalzato il
Figlio dell'uvomo, allora conoscerete che io sono, e che non faccio nulla da me stesso, ma come il
Padre mi ha insegnato, di questo io parlo]

Cfr. anche Gv 5 utile per cogliere il rapporto Padre-Figlio.

238 Cfr. per queste riflessioni: R. A. CULPEPPER, Anatomy of the Fourth Gospel. A Study in Literary Design
(Philadelphia 1983) 51-75.
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* Le analessi storiche richiamano particolari eventi accaduti prima del ministero di Giovanni
Battista:

. Gv 1,3 mdvTa S aiTol éyéveTo, kal xwpls avTol €EyéveTo ovdé €Ev. O
yéyover [Tutto avvenne per mezzo di lui, e senza di lui neppure una sola cosa avvenne]
. Gv 8,44 Uuels €k Tov 7Tan0§ Tob Siafdlov éoTe kal TdS €7TL(9U/1L(2’5‘

ToU 7TC(T,OO§ U/l(ul/ OéleTe TmoLely. €xelvos au@pwﬂoxmuos' By odm’ ap)ms‘ Kkal €v T
ainbeiq otk éotnrev, 0Tt otk éoTiv alibeia év avTe. STav Aadj TO Yevdos, €k TV
(Slwv Aadel, 8Tt gedomns éoTiv kal 6 matnp avTol. [Voi dal padre il diavolo siete e
volete fare i desideri del padre vostro. Egli era omicida fin dal principio, e non sta nella verita,
perché in lui non c’¢ verita. Quando dice la menzogna parla di quello che gli & proprio, poiché &
menzoniero e padre di essa.]

. Gv 8,56 APpaau 6 matne Judv nyailidoaTo (va 6y Ty nuépav Tny
éuriy, kal €ldev kal éxdpn. [Abramo, il padre vostro esultd al vedere il mio giorno, e (lo)
vide e (ne) gioi»

. Gv 8,33 amekplOnoav mpos avTov, 2mépua ‘ABpadu éouev kal ovdevi
SebovAetkauer maTOTE, TASs OV Aéyels Ot EAevOepor  yevnoeobe; [Gli risposero:
“Siamo stirpe di Abramo, e non siamo mai stati schiavi di nessuno. Come tu dici: ‘Diventerete

liberi?*”’]

. Gv 2,13 Kal éyyds 7v 710 mdoya tdv Tovdalwv, kai dvéBn els
Tepoodlyua o Inoovs. [Ed era vicina la Pasqua dei giudei, e Gesu sali a Gerusalemme]

. Gv 6,4 v 8¢ éyyvs 1O mdoya, 17 éoptn Twv lovdalwv. [Ora, era vicina
la Pasqua, la festa dei giudei]

. Gv 6,31 ol matépes Nuay TO pdvva Epayov év TN Epnpw, kabds EoTiy

yeypaupévoy, "ApTov ék ToU ovpavol ESwkev aiTols ¢ayeiv. [I nostri padri mangiarono
la manna nel deserto, come ¢ scritto: Diede loro da mangiare un pane (venuto) dal cielo]

. Gv 6,49 ol matépes Yuav Epayov év TH Eépnuw TO udvva kal daméBavov,
[T vostri padri mangiarono la manna nel deserto e morirono]
. Gv 1,17 6Tt 0 véuos Std Mwicéws €560n, n xdois kal 1 dAnfeta oia

Inoot Xpiotot éyéveto. [Poiché la Legge fu data per mezzo di Mose; la grazia e la verita
vennero per mezzo di Gesu Cristo]

. Gv 7,19 o0 Mwicfis 665wker uly Tov véuov; kal oldels €€ Tudv moiel
TOV vopov. Tl ue (mrelte dmokTelval; [Mose non vi ha dato la Legge? E nessuno di voi fa
(secondo) la Legge. Perché cercate di uccidermi?]

. Gv 3,14 kal kabos Mwions Upwoer Tov Opuv év T Epnpw, oUTws
wpwbhvar et Tov viov ToU avfowmov, [E come Mose innalzo il serpente nel deserto, cosi
bisogna che sia innalzato il Figlio dell’'uomo]

. Gv 1,45 etploker DiAmmos Tov Nabavan) kal Aéyer avtg, “Ov Eypagev
Muwiiois év T viouw kal ol mpognTar elprikauey, Incotv viov Tov Twong Tov dmo
NalapéT. [Filippo trova Natanaele e gli dice: “Abbiamo trovato colui del quale ha scritto Mose
nella Legge e i Profeti, Gest figlio di Giuseppe, da Nazareth™]

. Gv 546 el yap émoTeleTe Mwicel, émoTeveTe Qv éuol, mepl yap €éuov
éxetvos &ypaygev. [Infatti se credeste a Mose, credereste anche a me; perché egli ha scritto di
me]

. Gv 1,21 kal npdTnoav avtév, Ti olv; XU HMas el; kal Myet, Otk

elpul. O mpognitns €l oU; kal dmekpiOn, OU. [E lo interrogarono: “Che sei dunque? Sei tu
Elia?”. E dice: “Non lo sono”. “Sei tu il Profeta?”. E rispose: “No”]

. Gv 1241 Tavta elmev Hoalas 6t €ldev v S6fav aiTod, kal
éXdAnoer mepl avTov. [Questo disse Isaia, poiché vide la sua gloria, e parlo di lui]
. Gv 4,20 ol maTépes NU@Y €v TE OpeL ToUTw Tpooekivnoay kal Uuels

I3

AéyeTe Ot év lepooodiuols éotly O TOmos Smov mpookuvvely Sel. [I nostri padri hanno
adorato su questo monte; e voi dite che ¢ a Gerusalemme il luogo dove bisogna adorare]

. Gv 425 Myer avtd B ywif, Olda 811 Meooias €Eoyetar 6 Aeyduevos
Xpiotés, 6tav €NOp éxelvos, avayyeAet nuiv dmavta. [Gli dice la donna: “So che viene il
Messia, che ¢ detto Cristo; quando egli verra ci annunciera ogni cosa’”]

. Gv 10,8  mdrtes Soor HAGov lmpo éuodl kAémTar elolv kal Apotal, A\’
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otk Tkovoav avT@y Ta mpdBata. [Tutti quelli che sono venuti (prima di me) sono ladri e
briganti; ma le pecore non li hanno ascoltati]

. Gv 220 elmav otv ol lovdalol, Teooepdkovta kal €€ éTeciy olkoSounon
6 vaods obvtos, kal ov év Tooly Nuépats éyepels avTdy; [Dissero dunque i giudei:
“Questo santuario fu edificato in quarantasei anni, e tu in tre giorni lo farai risorgere?’’]

. Gv 21,18 duny duny Aéyw ocot, 8Te Rs vedTepos, é(dvvves oeavTov kal
TEPLETATELS OOV N0eAes, OTav 8¢ ynpdons, EKTevels Tds xelpds oou, kal dAlos o€
(doet kal oloer Smov ov Oédets. [In verita, in verita ti dico, quando eri pill giovane,ti
cingevi da te stesso e ti aggiravi dove volevi; ma quando sarai vecchio, stenderai le tue mani, e
un altro ti cingera e (ti) portera dove non vuoi]

. Analessi miste: alludono ad eventi che cominciano prima dell’inizio della narrazione e continuano
b. Anal te: allud d ti ch dell’ dell t

lungo il tempo del racconto:

. Gv 3,13 «kal ovdels dvaBéPnkev els TOv olpavov €l un o ék ToU ovpavol
kataBds, 6 vios Tov avBodmov. [E nessuno & salito al cielo, se non colui che & disceso dal
cielo, il Figlio dell’uomo]

. Gv 5,37 kal 6 méugas pe maTno EKELVos UEUAPTUONKEY TePL ELol. oUTe
pwrny alTob mdmoTe drknkdate olTe €ldos avTob éwpdiare, [E il Padre mi ha mandato,
lui testimonia su di me. (Voi) né avete ascoltato mai la sua voce, né avete visto il suo sembiante]

. Gv 5,45 un SokelTe OTL €y kKaTnyopnow VU@V TPos Tov TaTépa, E0TLV O
katnyopay vu@r Mwiofs, els O6v fuels nAmikate. [Non pensate che io vi accusi dinanzi al
Padre; chi vi accusa € Mose, nel quale voi avete sperato]

. Gv 8,33  dmekplbnoav mpos avtév, 2mépua APBpadu éouev kal ovSevi
deSovAetauer mamoTe, TAs oU Aéyels 6Tt EAedBepor yernoeobe; [Gli risposero: “Siamo
stirpe di Abramo, e non siamo mai stati schiavi di nessuno. Come tu dici: “Diventerete liberi?”]

. Gv 9,32 éx ToU al@vos ol rikovoln 8Ti nvéwEey Tis opBaluols Tuplov
yeyevvnuévouv, [Da sempre, non si € (mai) udito che uno abbia aperto gli occhi di un cieco nato]

¢. Analessi interne: richiamano eventi gia compiuti e raccontati lungo lo sviluppo del racconto; sono

interessanti le analessi relative a fatti non raccontati e comunque richiamati nel racconto:

. Gv 3,26 «al niMov mpos Tov lwdvvny kal elmav avtg, PaBBi, bs iy
ueta oot mépav Tov Topddvov, w oV peuaptTvonkas, (e ovTos LamTilel kal TAVTES
épyovtar mpos avTov. [E vennero da Giovanni e gli dissero: “Rabbi, colui che era con te al di
la del Giordano, al quale tu hai reso testimonianza, ecco, egli battezza, e tutti vengono a lui”’]

. Gv 5,33 uels ameotdAkate mpos Twdvvny, kal pepaptipnker T dAnbelq,
[Voi avete mandato a (interrogare) Giovanni, ed (egli) ha reso testimonianza alla verita]

. Gv 7,21 dmexpiOn Inoots kal elmer avtols, Ev é&oyov émoinca kal
mdvTes OavudleTe. [Gesu rispose e disse loro: “Ho fatto una sola opera e tutti (ne) sono
meravigliati]

. Gv 4,8 ol yap pabnral avtod dmeAnAvbeioav eis Ty moAwv [va Tpodds
dyopdowoty. [Infatti i suoi discepoli erano andati nella citta per comperare i viveri]

. Gv 8,27 oik éyvwoar 6Tt TOv TaTépa avtols éAeyer. [Essi non conobbero
che parlava loro del Padre]

. Gv 17,6 Egavépwod ocov TO droua Tols davlpwmols ols ESwkds oL €k
ToD Kkdouov. ool THoav kduol avTovs Edwkas kal Tov Adyov ocov TeTripnkav. [Ho
manifestato il tuo nome agli uomini che mi hai dato dal mondo. Erano tuoi, e li hai dati a me, e
hanno osservato la tua parola]

. Gv 1,48 Aéyer avt@ Nabavar), [166ev pe ywvdokels; amekpifn Inools kal
elmev avtd, Ilpo 100 ce Silimmov ¢wvijoar Svta md v cukhy €ldér oe. [Gli dice
Natanaele: “Donde mi conosci?”. Gesu gli rispose e disse, “Prima che Filippo ti chiamasse, ti ho
visto, mentre eri sotto il fico”]

. Gv 10,41  «kal moMol BAGov mpos adtov kal édeyov 81t Twdvims pév
onuetor émoinoer ovdér, mdvra 6¢ Boa elmev lwdvvns mepl ToUTOU dAnOR . [E
molti vennero da lui e dicevano: “Giovanni non ha fatto nessun segno, ma tutto quanto Giovanni
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ha detto di lui era vero”]

. Gv 11,2 #Av 8¢ Mapiau 1 dAelpaca Tov kiprov udpw kal ékudéaca Tovs
médas avrTod Tals Opiély avThs, s O dSedgds Adlapos TioOéver. [Maria era colei che
unse il Signore di Profumo e gli asciugo i piedi con i suoi capelli, il cui fratello Lazaro era
infermo]

. Gv 13,2  «kal Seimvov ywwouévov, ToU SitaBdrov 116N BeBAnkdTos €ls v
kapdlav (va mapadol aivTov Tovdas 2luwvos TokapiéTov, [E venuta la cena, quando il
diavolo aveva gia messo nel cuore di Giuda, (figlio) di Simone Iscariote, di tradirlo]

. Gv 16,11 wepl ¢ kpioews, 6Tt O doywr TOU KOOUOU TOUTOU KEKPLTAL.
[Riguardo al giudizio, poiché il capo di questo mondo ¢ giudicato]
. Gv 20,30 TloAdd pév otv kal dMa onueta émoinoer & ‘Incods évdmov

¢

TOV pabntov ladroll, & otk éoTv yeypauuéva év Tg Bl ToUTw, [Gesu dunque fece
davanti ai (suoi) discepoli molti altri segni, che non sono scritti in questo libro].

[2] Prolessi

a. Prolessi interne:

. Gv 2,22 87e olv nyépln éx vekpdv, éuviiobnoav ol uabntal avTod 6Tt
ToiTO éNeyev, kal émioTevoar TH ypagh kal T@® ASyw v elmev 6 Inoods. [Quando
dunque fu resuscitato dai morti, i suoi discepoli si ricordarono che aveva detto questo, e
credettero alla Scrittura e alla parola che disse Gesu]

. Gv 6,51 éyd €lut 6 dptos O (wv O ék ToU ovpavol kaTafds, édv Tis
¢dyn éx ToUTOU TOU dpTou (TioeL €ls TOV aldva, kal O dpTos 6 Ov éyw Sdow N
odpf pov éoTiv Umép Ths ToU kdéouov (wis. [lo sono il pane vivente disceso dal cielo. Se
uno mangia di questo pane, vivra in eterno; e il pane che io daro ¢ la mia carne per la vita del
mondo]

. Gv 6,71 &eyev 8¢ Tov Tovdav Sluwvos IokapidTov, o0Tos ydp EueAer
mapadiSévar avtdy, €ls éx T Sddexa. [Diceva Giuda, (figlio) di Simone Iscariote; questi,
infatti, lo stava per tradire, (Iui) uno dei Dodici]

. Gv 7,39 Tobro 8¢ elmev mepl TOU meduatos O éuedov AauBdverr ol
moTevoavTes €ls avTov, olmw ydp By mvebua, 6Tt Inoots ovdémw éSofdabn. [Ora,
disse questo dello Spirito che stavano per ricevere quelli che avevano creduto in lui; infatti, lo
Spirito ancora non c’era, poiché Gesu non era ancora stato glorificato]

. Gv 94 nuds et épydlecbar Ta épya TOU mEuPavrTos pe Ews nuépa
éotiv, éoyetar vof 8Te ovdels Svvatal épydlecbar. [Bisogna che noi operiamo le opere di
colui che mi ha mandato, finché € giorno; viene la notte, quando nessuno puo operare]

. Gv 10,15 kabws ywdoker pe 6 matnp kdyd ywdokw TOV maTépd, kal Tnv
Juxny pov TiOnuL Imép T@v mpoBdTwy. [Come il Padre conosce me, e io conosco il Padre; e
depongo la mia vita per le pecore]

. Gv 10,17 bta To0TG pe 6 matne dyamwd 6Tt €yl TOnuL THY guxny pov,
{lva mdA\v AdBw avTnv. [Per questo il Padre mi ama, poiché io depongo la mia vita, per
prenderla di nuovo]

. Gv 10,18  ovdels alpet avmny dm’ éuov, dM\’ éyw TiOnut admiy dm
éuavtod. éfovalav €xyw Octvar avmiv, kal éfovolav éxw mdAv AaPelv avTiiv, Tavmny
Y évToAny édaBov mapa ToU maTtpds ov. [Nessuno me la toglie; ma io la depongo da me
stesso. Ho potere di deporla, e ho potere di prenderla di nuovo; questo comando (1’)ho ricevuto
dal Padre mio]

. Gv 11,51 TobTO 8¢ d¢p’ éavrob ovk elmev, dAd dpylepevs @y TOD
éviavtot éxelvov émpognTevoey 6Tt EueAler Inoods amobvijokety Umép ToU EBQvous,
[Ora, non disse questo da sé, ma essendo sommo sacerdote di quell’anno, profeto che Gesu
stava per morire per la nazione]

. Gv 11,57 OSebdketoar 6¢ ol dpyiepels kal ol Papioaiol évTodds (va édv
Tis yv@g mou éoTiv unwuop, Omws mdowoty avtév. [Ora, i gran sacerdoti e i farisei
avevano dato ordini che se qualcuno sapeva dove fosse, (lo) segnalasse, perché lo catturassero]

. Gv 1,50 dmekoiOn ‘Inoods kal elmev avtg, “Ott elmdy oo 811 €ldv o€
UmokdTw THS OUkNs, TLOTEVELS; Mellw TouTwy &in. [Gesu gli rispose e gli disse: “Poiché

>
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ti ho detto che ti ho visto sotto il fico, credi? Vedrai cose piu grandi di queste!”]

. Gv 2,4 [kall Myer adry 6 ’Inoods, Ti éuol kal ocol, yovai; olmw Tiker 1
wpa pov. [(E) Gesu le dice: “Che (c’¢) tra me e te, donna? Non ¢ forse giunta la mia ora?”’] ->
cfr. 7,6; 7,30; 8,20.

. Gv 3,14  «kal kabus Muowiofls Upwoey Tov Sduv év T Epnuw, oUTws
Upwlnvar Set Tov viov Tob avfodmov, [E come Mose innalzo il serpente nel deserto, cosi
bisogna che sia innalzato il Figlio dell’'uomo] -> cfr. 8,28.

. Gv 3,17 o0 yap dméoTeider O Beos Tov viov €ls TOv kdouov [va kplvp
TOV Kkoouov, dAN’ [(va owlj o kdéouos 6L’ avtol. [Perché Dio non mando il Figlio nel
mondo per giudicare il mondo, ma perché il mondo sia salvato per mezzo di lui]

. Gv 6,27 épydleale un tnr Bedowr Tny amoluvuévny dA\da Tny Bedoww Thnv
uévovoav els (wny aldviov, fiv O vios ToU avfodmov vuly Sdoel, ToUTOV yap O
maTne éogpdyioer O Oeds. [Operate non per cibo che perisce, ma per il cibo che rimane per
la vita eterna, che vi dara il Figlio dell’'uomo; questi infatti, il Padre, Dio, ha segnato con il suo
sigillo”]

. Gv 6,64 al\’ elolv é€ Judv Tves ol o0 moTevovaly. Tidel yap €€ dpxns
0 ‘Inools Tives €loly ol un moTevovTes kal Tis EOTLY O mapaddowy avTov. [Ma tra
voi ci sono alcuni che non credono”. Infatti Gesu sapeva fin da principio che erano coloro che
non credevano e che era colui che 1’avrebbe tradito] -> cfr. 6,71.

. Gv 7,34 (nriioeTé pe kal ody elpnoeté luel, kal Smov eiul éyw Duels ov
Svvacle €AGelv. [Mi cercherete e non (mi) troverete, e dove sono io, voi non potete venire] ->
cfr. 7,35-36; 8,21.

. Gv 7,38 6 moTtetwr els éué, kabws elmer 1 ypagn, moTapol ék TAHS
kotAlas avTol pevoovary Udatos (wrTos. [Chi crede in me. Come ha detto la Scrittura: Dal
suo ventre scaturiranno fiumi di acqua viva]

b. Prolessi miste: generalmente trattano della relazione di Gesu con i suoi discepoli dopo la sua

morte ed il ruolo dello Spirito Paraclito:

. Gv 14,1621 16 kdyw épwTtriow TOv maTépa kal dAov mapdkAnToyv Sdoet
tuty, va ued’ duov els Tov aldva 7, 17 70 mvetua Ths dAnbelas, 6 6 kdouos ov
Svvatar AaBetv, 0Tl oU Ocwpel avTo OUSE YIVWOKEL" UUELS YIVWOKETE avTo, OTL Tap’
outy péver kal év vulv éotal. 18 Ok dgnjow tuds dppavovs, Epyouat mpos UUAs.
19 €7t pkpor kal O kéopos pe OUKETL Ocwpel, Uuels 6¢ OewpelTé ue, 611 éyw (@
kal Uuets (NjoeTe. 20 év éxelvy T Nuépa yvdoeobe Uuels 6Tt éyw év T matpl
pov kal Uuels €v éuol kdyw év Uulv. 21 6 éywr Tds €évToAds pov kal Tnp@v
avTdas €kelvds éoTiv O dyamov per 0 66 dyamov e dyamnénoeTar Umo ToU TATPOS
Hov, kdyw dyamiow avTov kal éugaviow avtg éuavtov. [E io pregherd il Padre e vi dara
un altro Paraclito, affinché sia con voi in eterno, lo Spirito della verita, che il mondo non puo
ricevere, poiché non lo vede né (lo) conosce. Voi lo conoscete, poiché rimane presso di voi e
sara in voi. Non vi lascerod orfani; vengo a voi. Ancora un poco e il mondo non mi vede piu; ma
voi mi vedete, poiché io vivo e voi vivrete. In quel giorno, voi conoscerete che io (sono) nel
Padre mio, e voi in me e io in voi. Chi ha i miei comandamenti e li osserva, quegli € colui che

mi ama; ma chi ama me, sara amato dal Padre mio, anch’io 1’amero e gli manifesterd me stesso]

c. Prolessi esterne: si compiono oltre il racconto e si distinguono in prolessi storiche ed
escatologiche.
* Prolessi storiche:

SUL GREGGE, SUI FIGLI DI DIO, SU TUTTI GLI UOMINI:

. Gv 10,16 «kal dMa mpdBata éxw d ovk €oTy ék Ths avAfls TavTns,
Kdkelva Sel pe dyayelv kal Ths ¢wvis [Hov dkovuoovoly, kal yevioovTal pula moluvn,
els mowunv. [E ho altre percore che non sono di questo recinto; anche quelle bisogna che io
conduca, e ascolteranno la mia voce, e diventeranno un solo gregge, un solo pastore]

. Gv 11,52 «kal oty Umép ToU éBvovs ucvov al\’ (va kal Ta Tékva TOU
Oeot Ta OSieokopmiouéva ocuvvaydyn €ls €v. [e non soltanto per la nazione, ma anche per
radunare in uno i figli di Dio, (che erano) dispersi]
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. Gv 12,32 kdyw éav wpwlo éx Ths yis, mdvrtas éAklow mpos éuavtov. [E
io, se sar0 innalzato da terra, attirero tutti a me]

COMMENTI DEL NARRATORE FUNZIONANTI COME
PROLESSI STORICHE ESTERNE:

. Gv 2,22 87¢ odv nyépln éx vekpdv, éuviicbnoav ol uabntal avTot 6Tt
ToiTO €Neyev, kal émioTevoav TH ypadh kal TG Adyw Sv elmev & Inoobs. [Quando
dunque fu resuscitato dai morti, i suoi discepoli si ricordarono che aveva detto questo, e
credettero alla Scrittura e alla parola che disse Gesl]

. Gv 12,16  Taita ovk 6y1/w0a1/ avrov ol ua@nmt TO 77pr01/ dAL’ OTe
660&10677 T 7700115' T0TE éuriotnoar 8t TabTa ny ém’ alT@ yeypauuéva kal TabTa
émoinoar avTg. [I suoi discepoli dapprima non compresero queste cose, ma quando Gesu fu
glorificato, allora si ricordarono che queste cose erano state scritte di lui e che queste cose
avevano fatto a lui]

. Gv 20,9 o0d¢mw yap 1idetoar T ypagny OTL Sel aliTOV EK  VEKPWOV
avaothvac. [Infatti, non avevano ancora compreso la Scrittura, che egli doveva risorgere dai
morti]

. Gv 21,18 duny duny Aéyw ocot, 8Te Rs vedTepos, Eé(dvvves oeavTov kal

mepLeETATELS STMov 1i0eAes, OTav 8¢ ynpdons, €kTevels Tas xelpds oov, kal dAlos o€
(doet kal oloet Smov ov OGéAets. [In verita, in verita ti dico, quando eri pill giovane, ti
cingevi da te stesso e ti aggiravi dove volevi; ma quando sarai vecchio, stenderai le tue mani, e
un altro ti cingera e (ti) portera dove non vuoi]

. Gv 21,23 6{77/\(96V OUV ovTos 6 /\oyos' els TOUS a5€A¢OU§ 6Tt O pabntns
ékelvos ol ano@unaxa otk elmev 8¢ avtd & Incods 8Tt otk dmobvijokel dAN, Eav
avTov 0 \w pévery éws Epyouad, T{ mpos oél; [Usci dunque tra i fratelli questa parola, che
quel discepolo non sarebbe morto. Ma Gesu non gli aveva detto che non sarebbe morto, ma “Se
voglio che egli rimanga finché vengo (che te ne importa)?”’]

NEI DISCORSI DI ADDIO IN RAPPORTO
ALL’ESPULSIONE DALLE SINAGOGHE:

. Gv 15,18 Ei 6 kdoupos UUds JLOEL, YVWAOKETE OTL EUE TP@TOV UUOY
pepionker. [Se il mondo vi odia, sappiate che prima di voi ha odiato me]
. Gv 15,20-21  pvnuovetvete Tob Adyov o0 éywy elmov tulv, Otk é&oTiv

S0UAos uellwy Tob kuplov avTol. el éué édlwéav, kal Uuds Sudéovory, €l Tov Adyov
uov étnpnoav, kal TOv UuéTepov Tnpricovoly. 21 dAa TalTa mdvTa molrjoovoly €ls
uds Sta 1o Gvoud pou, 8Tt ovk oldaoiy Tov méugavrtd pe. [Ricordatevi della parola
che vi ho detto: Non c’¢ servo piu grande del suo signore. Se hanno perseguitato me,
perseguiteranno anche voi; se hanno osservato la mia parola, osserveranno anche la vostra. Ma
faranno tutte queste cose contro di voi a causa del mio nome, poiché non conoscono colui che
mi ha mandato]

. Gv 16,2-4 dmoovraydyovs motnoovoly Uuds, dAA’ 6”,0)(:’7'(1[ wpa lva mds o
dTTOKTf[VaS‘ ouds 5(5577 /\anfiau mpoogépely TG Oe@. 3 kal TavTa 770[77001/011/ 6Tt ovK
6'}/1/600'(11/ TOV 7TaT6,0a ovde u:’ﬂc’ 4 dMa TaiTa /\6/\01/\77/(01 U/lll/ {va Srav 6/\677 n _dpa
avTv /11/77/101/€UT]T€ avtov 81t éyd elmov tulv. Tadta 8¢ utv €€ dpxfis otk elmov,
8mt ped’ Judv runy. [Vi escluderanno dalle sinagoghe; ma viene 1’ora che chiunque vi
uccidera, credera di rendere culto a Dio. E queste cose faranno poiché non hanno conosciuto il
Padre né me. Ma vi ho detto queste cose affinché quando verra la loro ora, vi ricordiate di esse,
poiché io ve (le) ho dette]

* Prolessi escatologiche: sono aperte alla fine dei tempi, all’ultimo giorno:

. Gv 5,28 un Oavudlete ToiTO, 8TL EpyeTar dpa év 1) mdrTes ol év Tols
uvnueiols  dkovoovaly ThHs @wris  avTol 2% kal éxmopevoovTail, ol Td dyaba
motrioavTes €ls avdoTaoly (wis, ol 6¢ Td ¢atla mpdfavTes €ls dvdoTaoty KplOews.
[Non meravigliatevi di questo, poiché viene I’ora nella quale tutti coloro che sono nei sepolcri
ascolteranno la sua voce, e quelli che avranno fatto il bene usciranno per una resurrezione di
vita, ma quelli che hanno compiuto il male per una resurrezione di giudizio]

. Gv 6,40 ToUTO Ydp éoTiy TO GéAnua TOU TaTpds pov, (va mds O Oewpdv
TOV viov kal mOTeUwy €ls avTov éxn lwny aldviov, kal dvacTiiow avTor Eyw €V
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T €oxdtn nuépa. [Questa infatti & la volonta del Padre mio, che chiunque contempla il Figlio
e crede in lui, abbia la vita eterna, e io lo risusciterd (nel)l’ultimo giorno]

. Gv 1248 6 dbetov éué kal un AauBdvwv Ta pniuatd pov €xer Tov
kplvovta avTdy, 6 Adyos Ov éldAnoa éxelvos kpvel avTov év T) éoxdtn nuépg. [Chi
mi disprezza e non riceve le mie parole, ha chi lo giudica: la parola che ho detto, quella lo
giudichera nell’ultimo giorno]

. Gv 143 «kal éav mopevfd kal éTowudow TOmOV Uuly, TdALYy épyouat kal
TapaAiudouar tuds meos éuavtov, va Smov elul éyd kal tuels nBre. [E quando sard
andato e vi avro preparato un posto, vengo di nuovo e vi prenderd con me, affinché dove sono
io, siate anche voi]

Schema riassuntivo della temporalita
Passato nella narrazione Presente nella narrazione Futuro nella narrazione

Analessi e prolessi interne

Analessi miste Prolessi miste
Analessi esterne Prolessi esterne
Pre-istoriche Storiche Storiche Escatologiche
“In principio” Israele Ministero di Gesu: Comunita “L’ultimo
dalla testimonianza di Giovanni Giovannea giorno”

alle apparizioni pasquali

[3] La centralita dell’ «ora»: «terzo giorno» come «sesto ed ottavo giorno»

«I1 Vangelo di Giovanni non usa mai il vocabolo kairds-tempo; conosce e ama, sino a farne
un elemento strutturale dell’intero racconto, un vocabolo corrispondente: [’ora (di Gesu). Di
essa, in Giovanni si dice piu volte che “non € ancora arrivata” (Gv 7,30; 8,20); “da essa” Gesu
“prega di poter essere liberato”, affermando tuttavia -e subito- che “proprio per arrivare a
quest’ora egli & venuto” (12,27). Ma, qual & quest’ora? Per il racconto giovanneo, & chiaramente
“I’ora di passare da questo mondo al Padre” (13,1), I’ora della passione-morte-glorificazione di
Gesu (12,23; 17,1), I'ora del compimento verso la quale ¢ rivolta tutta la vita di Gesu (12,27),

I’ora che Gesu controlla sovranamente perché ¢ “la sua ora” (“Sapendo che era giunta la sua
ora...” di Gv 13,1; 18,4; 19,28)».239

Ritornando all’ipotesi iniziale sulla funzione sintetica e simbolica del racconto di Cana in rapporto
all’intero racconto giovanneo collochiamo 1 riferimenti temporali del racconto in relazione alla
centralita dell’ “ora” di Gesu:

a. «Al terzo giorno/l’ora»: al termine di questa analisi sulla temporalita estesa lungo tutto il vangelo
di Giovanni possiamo riconsiderare il valore simbolico dell’espressione posta in apertura all’episodio
di Cana. Avevamo annotato il riferimento al “Sabato-Settimo giorno” considerando terzo giorno a
partire da quattro giorni compiuti, facendo cadere 1’accento sul Sabato in questa settimana inaugurale;
accanto a questo vi era il richiamo al segno relativo al Santuario-Corpo di Gesu [Gv 2,18-22], circa i tre
giorni. Ora, seguendo il suggerimento di J. MATEOS J. BARRETO,240 convinti del valore simbolico ed
emblematico del testo di Cana, possiamo intendere quel giorno come il «sesto giorno»: giorno della

239 V. MANNUCCI, Giovanni il Vangelo narrante. Introduzione all'arte narrativa del quarto Vangelo (Epifania della
Parola 1, Bologna 1993) 128-129.

240 3. MATEOS - J. BARRETO, Il Vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico (In collaborazione con
Enrique Hurtado, Angel Urban, Josep Rius-Camps; Lettura del Nuovo Testamento 4, Assisi 1982) 133; cfr. anche: V.
MANNUCCI, Giovanni il Vangelo narrante..., 130-132.
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creazione dell’uomo, giorno aperto sul Sabato: i motivi sono esterni ed interni al vangelo di Gv:

* anzitutto 1’espressione «77] nuépa 17 Te(TN [al terzo giorno]» forse, pill precisamente, considera
come primo giorno 1’«oggi-orjuepor», e quindi bisognerebbe intendere “dopo due giorni”’; 1’esempio
nel NT si trova in Lc 13,32-33:

kal eimev avrols, Topevbévtes elmate TN dA@mext TavTy, 1600 éxBdAAw Saiudvia
kal ldoels dmoTeAd onjuepov kal atiprov kal T§ TplTy TeAetoduar. 33 mAny Sel pe
agrjuepov kal atpov kal T €Exouévn mopelecbal, OTL olk EVSExeTar mpognTny
damoréobar é€w lepovoalnu. [Ed (egli) disse loro: “Andati, dite a questa volpe: Ecco, (i0)
scaccio demoni e compio guarigioni oggi e domani, e il terzo (giorno) sono finito. Tuttavia,
bisogna che oggi e domani e il (giorno) seguente io parta, poiché non conviene che un profeta
perisca fuori di Gerusalemme].

* 1l richiamo all’«ora» nel testo di Cana dice che in quel giorno era giunta la sua «ora»: qual ¢ il
momento in cui giunge 1’«ora» di Gesu? Possiamo considerare tale momento in Gv 13,1, nel contesto
dell’ultima cena: «Ora, prima della festa della Pasqua, sapendo Gesu che era venuta la sua ora di
passare da questo mondo al Padre, avendo amato i suoi che (erano) nel mondo, li amo sino alla fine».
Inoltre, secondo Gv 12,1 viene detto: «sei giorni prima della Pasqua, venne a Betania, dove era
Lazzaro, che Gesu aveva risuscitato dai morti»; sapendo che la Pasqua cadeva di Sabato,?*! -quindi il
«settimo giorno» era un Sabato- riusciamo a collocare gli eventi relativi all’«ora di Gesu» all’interno
del «sesto giorno» che iniziava la sera del giorno precedente verso le ore 18:00 [=14 Nisan, venerdi; Gv
13-19]. I «sesto giorno» ¢ per antonomasia il giorno della creazione dell’'uomo: immagine e
somiglianza di Dio, ripresentata nell’«uomo» [Gv 19,5: «Ecco ’'uomo»] e «Figlio di Dio» [Gv 19,7: «Si
¢ fatto Figlio di Dio»].

«Sesto giorno», quindi, ma anche «terzo giorno»: evocazione della resurrezione annunciata in Gv
2,18-22. L’espressione simbolicamente racchiude anche 1’annuncio del mattino del primo giorno dopo
il sabato, cioe I’«ottavo giorno», si tratta del «terzo giorno» che a partire dal «sesto giorno» giunge
all’ «ottavo». Da questi accenni comprendiamo quanto la dinamica sia tesa tra il «sesto giorno»=¢ giunta
I’«ora di Gesu» [Gv 13-19] e I’«ottavo giorno» [Gv 20-21: la fede dei discepoli]=passione morte e
resurrezione, quindi glorificazione sono cosi mirabilmente sintetizzati nell’ambivalenza
dell’espressione «al terzo giorno». L’arco di tempo racchiuso da tale annotazione per includere gli
eventi simbolici del «prototipo dei segni» comprende 1’esito della narrazione stessa a partire da Gv 13 e
giungere fino a Gv 21.

b. La concentrazione del «setting» del tempo sulla figura di Gesu: come nell’episodio di Cana vanno
poste in relazioni le significazioni simboliche legate al «terzo giorno» e all’«ora» cosi va colta la
centralita della temporalita della figura di Gesu che raccoglie passato e futuro: da principio fino
all’ultimo giorno tutto si concentra sulla venuta e compimento dell’«ora» di Gesu: 1’«ora di passare da
questo mondo al Padre» [Gv 13,1].

B. LA FUNZIONE DEI «SERVI» NELLA LOGICA DELLA TESTIMONIANZA
[1] La dinamica del racconto
Dando uno sguardo ai passaggi nelle nozze di Cana troviamo la figura della Madre che, segnalando a

241 13 Pasqua si celebrava tra il 14 e il 15 di Nisan, e secondo il quarto vangelo, venerdi e sabato. L.’evangelista chiama
il venerdi «Parasceve della Pasqua» [Gv 19,14] e «Parasceve del sabato» [Gv 19,31.42] facendo cadere la Pasqua
essenzialmente nel giorno di Sabato [=dalle ore 18:00 del nostro venerdi alle 18:00 del sabato stesso]. «Pasqua» e «Settimo
giorno/Sabato» coincidono secondo 1’evangelista [non prendiamo qui in considerazione la problematica storica del diverso
computo della Pasqua in relazione all’ultima cena per i Sinottici e per Giovanni].
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Gesu la carenza del vino, riconosce in lui la persona che avrebbe attuato il cambiamento [nella
simbolica, 1’Israele che attende e che riconosce in Gesu il Messia]; in seguito, Gesu che, stabilendo
un’alterita con la Madre proclama giunta la sua ora; infine i servi che, obbedendo alle parole di Gesu,
operano compiendo un’azione apparentemente assurda: portare al maestro di tavola acqua da
assaggiare.

Concentraimoci sull’operato dei servi: essi agiscono a partire dall’ordine della Madre che dice loro
di «fare quello che Gesu avrebbe detto»; come accennavamo sopra, essi operano in conformita alle
parole di Gesu: due elementi permettono 1’approdo al segno di Cana: il primo ¢ I’elemento dell’acqua
che diviene vino, il secondo ’azione dei servitori. Entrambi coessenziali: senza I’acqua divenuta vino
I’azione dei servitori sarebbe stata inutile, senza ’azione dei servi 1’acqua sarebbe restata nelle idre e
non avrebbe provocato la glorificazione dello Sposo. Che 1’acqua sia divenuta vino non dipende
dall’obbedienza dei servi, dalla loro «missione» verso 1’architriclinio, da loro dipende la possibilita che
I’architriclinio assaggi di quell’acqua divenuta vino. Mentre I’architriclinio non sa da dove venga
quell’acqua divenuta vino, lo sanno, invece, i servi: figura di testimonianza dell’origine, della
scaturigine in Gesu stesso. E’ egli stesso che invia il dono dello Spirito che & portato attraverso 1 suoi
servi, testimoni della sorgente [cfr. i brani sul Paraclito in Gv 14-16]: il primo vino era quello dello
Sposo, ora quello di Gesu: ¢ buono come all’inizio. Il risultato dell’operazione & curioso:
I’architriclinio non loda Gesu ma lo Sposo: a causa di Gesu lo Sposo viene glorificato, questo ¢
possibile solo nello Spirito inviato da Gesu nella simbologia dell’acqua divenuta vino. A partire dalle

promesse sul Paraclito vi sono tre momenti in cui I’evangelista sottolinea I'invio dello Spirito:

. Gv 19,28ss: Gesu dice: «Ho sete», ha bisogno di bere, non certo aceto ma acqua
che disseta; quindi, I’ultima parola: «TeTéAeoTar € compiuto» e I’evangelista annota: «chinanto
il capo, consegno lo spirito».

. Gv 19,34ss: il soldato, pagano, colpi il costato di Gesu ed usci «sangue ed acqua»
ed imediatamente segue la testimonianza di «colui che ha visto...» [Gv 19,35], quasi a dire che
quel sangue ed acqua sono in relazione alla testimonianza, dono della Vita [=sangue] e dello
Spirito di Gesu [=acqua] cfr. episodio della Samaritana e soprattutto Gv 7,37-39: 37:  Ev ¢
T éoxdTtn nuépg T peydAp Tis €opTis €loTrket 6 Inoots kal ékpalev Aéywv,
Edv Tis Supd épxéobw mpos pe kal myvéTw. 38 O moTelwy €ls éué, kabws elmey
n_ypad, motapol éx TAS koulas adTob pevoovoy UdaTos (WVTOS. 3% TovTO &¢
elmev mepl TOU TweluaTos O EucAlor AauBdvely ol moTevoavTes €ls avTor: oUmw
yap 1t mvebua, 6t Incods obSémw édofdodn. [Ora, nell’ultimo giorno, il (pit) grande
della festa, Gesu stava (l1a) e grido, dicendo: “Se qualcuno ha sete venga a me e beva, chi crede
in me. Come ha detto la Scrittura: Dal suo ventre scaturiranno fiumi di acqua viva”. Ora, disse
questo dello Spirito che stavano per ricevere quelli che avevano creduto in lui; infatti, lo Spirito
ancora non c’era, poiché Gesli non era ancora stato glorificato].

. Gv 20,22ss: la sera del primo giorno della settimana entrando a porte chiuse dopo
avere offerto al Pace e mostrato il segno dei chiodi ed il costato aperto, alitd su di loro e disse:
«Ricevete lo Spirito Santo»

[2] La prospettiva della testimonianza nel Vangelo
A partire da queste annotazioni vogliamo ora studiare 1’articolazione della dinamica della
testimonianza [paptuvpla - paptupd) nel quarto vangelo:

a. Elenco dei testi:242
. Gv 1,7-8 olros n\Gev els uaptuplav, fva paptuprion mepl ToU $pwrds, [va
TdvTeS MOTEVOWoLY S avTob. 8 oUk Ny ékelvos TO ¢as, dAN’ fva uapTyprion mepl

242 1] sottolineato indica il soggetto della testimonianza, mentre il grassetto indica il termine utilizzato per la
testimonianza.
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ToU ¢wTds. [Questi venne a testimonianza, per testimoniare della luce, perché tutti credessero
per mezzo di lui. Non era lui la luce, ma venne per testimoniare della luce]

. Gv 1,15  lwdvvns paptupel mepi avTob kal kékpayev Aéywv, OUTos ﬁl/
ov elmov, O dmiow pov épxducvos €Eumpocbcy uov yéyoveyr, OTL TPWOTOS MOV Tiv.
[Giovanni testimonia di lui, e grida dicendo: “Chi ¢ dopo di me & passato davanti a me, poiché
era prima di me”]

. Gv 1,19 Kai aiitn éotiv 1§ paptupla 100 lwdvvov, 61e dméotetday [mpos
avror] ol lovsator éE Tepooodduwy lepels kal AevitTas [va épwTiiowoly avTov, 2v
7{s €l; [E questa & la testimonianza di Giovanni, quando i giudei mandarono (a lui) da
Gerusalemme sacerdoti e leviti per interrogarlo: “Tu chi sei?”’]

. Gv 1,32  Kal éuaptvpnoev ‘lwdvvns Aéywr 61t Tebéauar 1O mretua
kaTaBatvor ws meptoTepdy €€ olpavov kal éuelvey ém’ avTov. [E Giovanni testimonio,
dicendo: “Ho contemplato lo Spirito scendere come colomba dal cielo, e rimase su di lui]

. Gv 1,34 rdyw édpaxa, kal peuaptvponka 6Tt oUTds éomv O vids TOD
Oeob. [E io [Giovanni] ho visto e ho testimoniato che questi ¢ il Figlio di Dio]
. Gv 225 kal 81t ov ypelav elyev lva Tis paptvpron mepl Tol dvbpdmou,

avTos ydp éylvwoker T{ Bv év 1@ dvfodmw. [E poiché non aveva bisogno che qualcuno
testimoniasse sull’uomo; infatti, egli conosceva ciod che c¢’era nell’'uomo]

. Gv 3,11 daunv duny Aéyw oot 6Tt O olbauev Aalotuev kal 6 Ewpdkauev
paptypoduey, kal Tnv paptvplar nNu@yr ol AauBdvete. [In verita, in verita ti dico che
(noi=Gesu e comunita (?)) parliamo di cio che sappiamo e testimoniamo cio che abbiamo visto,
e (voi=Nicodemo e giudei) non ricevete la nostra testimonianza]

. Gv 3,26 «kal BAov mpds Tov Twdviny kal elmav avrd, PaBBl, Os B
peta oot mépav Tov lopSdvov, @& ov pepaptvpnkas, (S¢ olTos PBarmtifel kal mdvTes
éoyovtar mpos avTov. [E vennero da Giovanni e gli dissero: “Rabbi, colui che era con te al di
1a del Giordano, al quale tu [Giovanni] hai reso testimonianza, ecco, egli battezza, e tutti
vengono a lui]

. Gv 3,28 avtol luels por paptupeite STt elmov (81 Otk elul éyw o
XptoTés, dA’ 6Tt AmeoTaluévos elul éumpoober éxelvov. [Voi stessi mi [a Giovanni]
rendete testimonianza che ho detto (che): “Non sono io il Cristo, ma che sono stato mandato
davanti a lui”]

. Gv 3,32-33 6 édpakev kal nkovoer TOUTO HaAPTUpel, kal Tnr uaptvplav
avtol ovdels Aaufdvet. 33 0 AaBwv avTov TN paptvplav éogpdyioev 0Tt O Oos
dAnbrs éotiv. [cid che ha visto [Logos-Gest] e udito questo testimonia, e(ppure) nessuno
riceve la sua [di Gesu] testimonianza. Chi riceve la sua [di Gesu] testimonianza suggella che
Dio ¢ verace]

. Gv 4,39-42 Ex 8¢ ThHs molews ékelvns moddol émioTevoav €ls avTov Tov
Jauapitdr Sud  Tov Adyor Ths ywaikds paptupovons 6Tt Elmév por mdvta 4
émoinoa 40 s ovv nNAGov Tpos avTov ol ZauaplTai, npdTwy aivTov uetvar map’

avtols: kal éuetver éxel S0o Nuépas. 41 kal moAG mAclovs émioTevoar Sid TOV
Aéyov  avTod, 42 17 T ywwawkl éEAeyor ST OvkéTt Sta Ty ony  Aadtav

moTeVopEY: avTol ydp dknkdauev kal oldauev STi 00Tés éoTiv dAnfds 6 cwthp ToD
k6opov. [Molti samaritani di quella citta credettero in lui per la parola della donna, che
testimoniava: “Mi ha detto tutto cio che ho fatto”. Come dunque i samaritani vennero da lui, lo
pregavano di rimanere con loro; e rimase 1a due giorni. E molti di piu credettero per la sua
parola; e dicevano alla donna: “Non (&) piu per il tuo discorso che crediamo; noi stessi, infatti,
(I’)abbiamo ascoltato, e sappiamo che questi ¢ veramente il Salvatore del mondo™]

. Gv 444  airos ydp Inools éuaptipnoev Oti mpognitns év ThH (Sla
matpldL Tiuny otk Eyetl. [Infatti, Gesu stesso testimonid che un profeta non ha onore nella
propria patria]

. Gv 5,31-40 31 éav éyw papTupd mepl éuavTon, 1) papTupla Lov ovk E0TLY
dAnoris, 32 dMos éotiv & paptupdv mepl éupot, kal olda ST dAndris éoTiv 1)
paptupla Ny paptupel mepl éuov. 33 Juels dmeoTdAkate mpos lwdvvny,  kal
uepapTipnkey T dAnbelq, 34 €éyo &¢ ov mapa dvBpdmov THv papTuplay AauBdve,
dMa Tatvta AMyw [va Tuels owdnTe. 35 éketrvos nv O AUyros O KalOuevos kal
dalvwy, Uuels S¢ nbeAjoate dyallabivar mpos dpav év TG GwTl avTob. 36 éyw
6 éyw v paptvplay pellw Tov lwdvvov Ta ydp épya d SéSwkév pol O maTnp
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va TeAeldow avtd, aivtd Ta épya d TmoLG ,uapTUpeT mepl 6’/100 6Tt 0 7Ta7'7§p e
améoTalker: 37 kal o 7T€/1$CI§ ue ﬂarnp €K€LI/OS' ,UE,uapTUpT]K'GV 7T€,OL u:’[lOU oUTe
¢5w1/771/ avTol mATOTE C(KT]KO(ZT€ oUTe 6[505‘ avTol aupa;(an 38 kal ToOV /\oyozx
avTol olk éExeTe év Uulv uévovta, OTL OV dTEOTELAEV €EKkelvos, TOUTW UUELS oU
MOTEVETE. 39 épavvdTe TAs Yypagds, OTL Uuels SokelTe €v avtals (wny alwviov
éxewr: kal éxetval elow al paptupoboar mepl éuov: 40 kal ov 6éAeTe ENBelv mpos
ue va (wnr éxnte. [Se io testimonio su me stesso, la mia testimonianza non ¢ vera. C’¢ un
altro che testimonia su di me, e so che ¢ vera la testimonianza che testimonia su di me. Voi avete
mandato a (interrogare) Giovanni, ed (egli) ha reso testimonianza alla verita. Ma io non ricevo
la testimonianza da un uomo, ma dico queste cose perché voi siate salvati. Egli era la lucerna
che arde e splende, ma voi avete voluto esultare per un’ora alla sua luce. Ma io ho una
testimonianza piu grande (di quella) di Giovanni; perché le opere che il Padre mi ha dato
affinché le compia, queste opere che faccio, testimoniano su di me che il Padre mi ha mandato.
E il Padre che mi ha mandato, lui testimonia su di me. (Voi) né avete ascoltato mai la sua voce,
né avete visto il suo sembiante, e non avete la sua parola che rimanga in voi, perché non credete
in colui che egli ha mandato. (Voi) scrutate le Scritture, poiché voi pensate di avere in esse la
vita eterna; sono anche quelle che testimoniano su di me. E non volete venire a me per avere la
vita]

. Gv 7,7 o0 Stvarar o kdéouos uLoelv Yuds, éué 8¢ uLoel, Ot €y
HapTyp mepl avtol OTL TA épya avTov movnpd éotiv. [Il mondo non pud odiare voi, ma
odia me, poiché io testimonio di esso, che le sue opere sono malvage]

. Gv 8,12-20 12 TldAv olv adTols éddAnoer 6 Inoots Aéywy, Eyd elut
70 ¢ds TOU KOOUOU O dKoAovbwy E’uoi ov pﬁ TEPLTATION €V Tﬁ orxoTiq, dAN’ éfel
TO @as ThHs (wis. 13 elmov olv avtd of Papioaior, Zv mepl oeavTou ,uapTUpeLs'
N paptTypla cov ol oty dAnbdis. 14 dmexpibn I 7700115‘ kal elmev avrols, Kdv
éyw paptupd mepl éuavrod, d\nbris éoTv 1) uaptupla pov, 81t olda wéher BAOov kal
moU Umdyw® Uuels 8¢ ovk oldate mobev Epyouat 1 moU Umdyw. 15 duets kata Ty
odpka KplVeTe, €yw ol kplvw ovdéva. 16 kal éav kpivw &6¢ éyd, n kplots 1 éun
arnfwn éotiv, 6Tt Uovos ovk €lul, dAN’ éyw kal o ﬂé/lwas' Ue 77017'77,0 17 kal év
QO Vé;zw 8¢ TQ &ﬂfo’pw yéypaﬂmt 6Tt 8o au@gwmou 77 ,uapTUpLa dinbtns éotiv.
18 ey elut 6 ,uaprupwu 7T€QL qgaurou kal HapTupel mepl éuob O méugas UE TaTp.
19 E/\EyOV otv avtd, Tlob éotiv 6 7Ta7'77p oov; aﬁprL@n [7700U§, Olite éue oldate
olUTe Tov matépa pov: €l éué 1HoeLTe, kal TOv maTépa pov Qv TOELTE. 20 Tavta
Ta pnuata éldAnoer év TG yalopulakie Siddokwy év TG lepd kal ovdels émiacev
avTov, 61t olmw éAnAvber 1 dpa avTob. [Gesu dunque parld loro di nuovo, dicendo: “Io
sono la luce del mondo; chi mi segue non camminera nelle tenebre, ma avra la luce della vita”.
Gli dissero dunque i farisei: “Tu testimoni di te stesso; la tua testimonianza non & vera”. Gesu
rispose e disse loro: “Anche se io testimonio di me stesso, la mia testimonianza ¢ vera, poiché so
donde sono venuto e dove vado; ma voi non sapete donde vengo e dove vado. Voi giudicate
secondo la carne; io non giudico nessuno. Ma anche se io giudico, il mio giudizio ¢ vero, poiché
non sono solo, ma io e il Padre che mi ha mandato. Anche nella vostra Legge ¢ scritto che la
testimonianza di due uomini ¢ vera”. Gli dicevano dunque: “Dov’¢ tuo Padre?”. Rispose Gesl:
“Non conoscete né me né il Padre mio; se conosceste me, conoscereste anche il Padre mio”.
Disse queste parole nel tesoro, insegnando nel tempio; e nessuno lo catturo, poiché non era
ancora venuta la sua ora]

. Gv 10,25 dmekpifn adrols 6 ’Inoods, Elmov Oulv kal ol mOTEVeTE, Td
y 6 = AR - p - -~ C =
épya d éyw motd €v TG ovduatt TOU maTpds ov TalTa MapTupel mepl €pob,
[Rispose loro Gesu: “Ve I’'ho detto, e non credete; le opere, che io faccio nel nome del Padre
mio, esse testimoniano di me]

. Gv 12,17 éuaptiper odv 6 Sylos & @v per’ avTob 8T TOV Adlapov
épdvmoer éx Tov uvnuelov kal nyelpev avtov €k vekpav. [La folla dunque, che era con
Iui quando chiamo Lazzaro dal sepolcro e lo risuscitd dai morti, (gli) rendeva testimonianza]

. Gv 13,21 Tavta eimwy [0 ’Inaoz?s‘ 67’61,001)(077 TG mrevuaTt  kal
uaptipnoev kal elmev, Aunv dunv AMyw tuiv 61t els é€ Tuav mapaddoet ue.
[Detto questo, Gesu si turbo nello spirito e testimonio e disse: “In verita, in verita vi dico che
uno di voi mi tradira”]

. Gv 15,26-27 26 “Otav éA0p o ﬂaQaK/\nTos* ov 6)/a) TéUSw Uty mapd TOU

o

maTpds, TO Tmrebua Ths dAnbelas O Tapd ToU maTPOs EKTOPEVETAL, EKELVOS
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uaptyprioer mepl Epov, 27 kal Uvuels OS¢ UapTupelTe, OTL dm’ dpxfs UET  Euol €oTe.
[Quando verra il Paraclito, che io vi mandero dal Padre, lo Spirito della verita, che procede dal
Padre, egli testimoniera di me. Ma anche voi testimoniate, poiché siete con me fin da principio]

. Gv 18,23 dmekpi6n avTg Inools, El karxds éXdAnca paptdpnoov mepl TOD
kakot, €l 6¢ kalds, Ti pe &épets; [Gli rispose Gesl: “Se ho parlato male, testimonia che &
male; ma se bene, perché mi percuoti?”’]

. Gv 18,37 elmev otv avre 6 IiAdTos, Olkodr Bacidels el ov; dmekpin 6
Incots, 20U Ayets 8Tt Bacidels €lut. éyw €ls ToUTO Yyeyévvnuar kal €ls TOUTO
ENAVOa eis Tov kbouov, Iva uaptupriow TI d\nbeiq, mds O dv éx Ths dinbeias
dkover pov Ths ¢wris. [Gli disse dunque Pilato: “Quindi tu sei re?”. Rispose Gesu: “Tu (lo)
dici: (io) sono re. Per questo io sono nato e per questo sono venuto nel mondo, per rendere
testimonianza alla verita; chiunque ¢ dalla verita ascolta la mia voce”]

. Gv 19,35 «kal 6 éwpakws pepaptTipnkey, kal dAnbwwn adTtov éoTv 1)
paptupia, xai éxelvos oldev 6Tt dA\nbn Aéyei, lva kal uels mortedolnTte. [E chi ha
visto ha testimoniato, e la sua testimonianza ¢ vera, ed egli sa che dice il vero, affinché anche
voi crediate]

. Gv 21,24 O07ds éoriv & pabnrns 6 paptvpdy mepl ToUTwy Kkai & ypddas
TavTa, kal olSaper 6T dAnbns avtot 1 paptupla éotiv. [Questi ¢ il discepolo che
testimonia di queste cose e che le ha scritte, e sappiamo che la sua testimonianza & vera]

b. Rilettura sintetica a partire dai testi

Nel momento inziale troviamo essenzialmente la figura di Giovanni Battista, testimone di Gesu [Gv
1,7-8.15.19.32.34; 3,26]; in seguito la testimonianza su Gesu da parte della donna samaritana, subito
rimpiazzata dall’incontro diretto tra i samaritani e Gesu [quindi testimonianza diretta]; si passa al
Padre, il quale darebbe testimonianza esclusiva del Figlio, né un uomo [=Giovanni Battista] e neppure
Gesu stesso potrebbero dare vera testimonianza, ma solo il Padre [Gv 5]; in seguito si passa ad
accogliere la testimonianza di due testimoni [il Figlio e il Padre] sul Figlio [Gv 8,12-20: in apparente
contraddizione con Gv 5,31]; quindi le opere che compie Gesu gli rendono testimonianza [Gv 10,25]; il
Paraclito gli rendera testimonianza [Gv 15,26-27]; Gesu ¢ venuto per rendere testimonianza alla verita
[Gv 18,37]; di nuovo un personaggio anonimo gli rende testimonianza, e infine il «discepolo che Gesu
amava» [Gv 19,35; 21,24].

Gesu e cosi al centro della testimonianza: a lui rende testimonianza Giovanni Battista [la
testimonianza della donna samaritana ¢ corretta dalla testimonianza diretta dei samaritani, quindi non fa
testo], il Padre [Gv 5]; il Paraclito [Gv 15,26-27]; le Scritture [5,39]; le opere di Gesu [Gv 5,32; 10,25];
egli stesso [Gv 8,14]; colui che ha visto [Gv 19,35], il «discepolo che Gesu amava» [Gv 21,24]. In un
solo passo si presenta Gesu come soggetto di testimonianza [oltre a Gv 8,14 dove ¢ soggetto e oggetto
di testimonianza], in relazione alla «verita» [Gv 18,37], per questo ¢ venuto nel mondo [trovandosi
I’espressione in un contesto di missione del Figlio, ancora una volta tale testimonianza ¢ racchiusa nelle
parole e opere del Figlio stesso come soggetto ed oggetto di testimonianza].

Da una parte vi ¢ una continuita di personaggi umani: da Giovanni Battista a «colui che ha
visto»/«discepolo che Gesu amava», dall’altra una centralita attorno a Gesu stesso, parole ed opere
umane e divine sembrano rendere testimonianza a Gesl. Vi ¢ inoltre una testimonianza che va oltre il
racconto: quella del Paraclito: Egli testimoniera e voi testimoniate... si stabilisce una continuita sulla
testimonianza resa a Gesu, dal presente al futuro [=i discepoli], nel futuro [=il Paraclito]. L’invio del
Paraclito viene presentato nel racconto e manifesta i suoi effetti dapprima all’interno del racconto e in
seguito oltre il racconto. «Paraclito» e «discepoli» rappresentano 1’esito della testimonianza su Gesu!
Quindi, in conclusione, possiamo riconoscere come tutte le realta precedenti Gesu testimoniano di lui
[il Padre, le Scritture, Giovanni Battista], egli stesso testimonia di sé e della verita, infine le realta
future, il Paraclito e i discepoli testimonieranno di lui. Come a Cana la Madre/Israele testimonia di lui
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nel riconoscimento messianico, egli stesso testimonia di sé nelle parole ai servi, 1 servi/discepoli
testimoniano di lui, conoscendo 1’origine di quell’acqua divenuta vino, e tesi tra presente e futuro, sono
cosi portati alla testimonianza di Gesu nel dono del Paraclito [in rapporto ai servi] e tale dono provoca
la glorificazione dello Sposo [in rapporto all’architriclinio].

Qual ¢ il fine di tale testimonianza sulla persona di Gesu? Puo essere duplice: dalla parte del Figlio e
del Padre la glorificazione, dalla parte del discepolo la fede. Essendo la testimonianza fondata su Gesu,
a lui giunge e da lui riparte, da qui prendono le mosse la eteroglorificazione del Padre e del Figlio e la
dinamica della fede del discepolo rivolta al Padre e al Figlio.

C. LA «ETERO-GLORIFICAZIONE» DEL PADRE E DEL FIGLIO

Il segno di Cana essendo archetipo/prototipo racchiude in sé la logica del segno decisivo, quello
pasquale di morte e resurrezione, momento di glorificazione del Padre e del Figlio. L’espressione
ambigua a chiusura del segno di Cana: «manifestd la sua gloria» racchiude in sé sinteticamente la
prospettiva della glorificazione nel quarto vangelo.

[1] Testi sulla gloria e glorificazione nel quarto vangelo:243

. Gv 1,14 Kal 6 Adyos oapf éyéveto kal éoknvwoer €év nuiv, kal
ébeaodueba v S6fav avTob, S6fav s povoyevols mapd maTpds, TANENS xdpLTOS
kal dAnbeias. [E il Verbo divento carne, e si attendo fra noi; e contemplammo la sua gloria,
gloria come di Unigenito (che viene) dal Padre, pieno di grazia e di verita]

. Gv 2,11 Tavmnr émoinoev dpynv Tov onueiwv o Inoovs év Kavd Ths
Takidalas kal épavépwoev THv 86fav avtol, kal émicTevoav els adTor ol uadnrai
avtob. [Questo fece Gesu (come) principio dei segni a Cana della Galilea e manifesto la sua
gloria, e i suoi discepoli credettero in lui]

. Gv 541-44 41 Abfav rmapd ar@pamwr ob AaufBdiw, 42 dMa Eyvwka
uds OTL Ty dydmny ToU Oeol ok EXETE €V EQUTOLS. 43 éyw éAnAvba év TO
ovduartt ToU TaTpds Mo, kal oU AauBdveTé ue: éav dAos éNOp év TG Svouatt T
(8lw, éxetvov Anudeate. 44 mis Svvacle vuels motetoar 86fav mapd A Awr
AauBdvovtes, kal v 86fav v mapad 700 worov fGeod ob (nteite; [(Io) non ricevo la
gloria dagli uomini, ma vi conosco, poiché non avete I’amore di Dio in voi stessi. o sono
venuto nel nome del Padre mio, e non mi ricevete; se venisse un altro in nome proprio, lo
ricevereste. Come potete credere voi, che ricevete gloria gli uni dagli altri, e non cercate la
gloria che viene dall’unico Dio?]

. Gv 1,18 J df’ cavrod Aalwr v 86Eav v (dar (nTel, 0 6¢ (nTiv Tnw
8bkav 700 mEugarros avTév obTos dAndrs éoTiv kal ddikia év aiTe ovk Eoriv. [Chi
parla da se stesso, cerca la propria gloria; ma chi cerca la gloria di colui che lo ha mandato,
questi ¢ verace, e in lui non c¢’¢ ingiustizia]

. Gv 7,39 TobTo 8¢ €lmev mepl TOU mrevuatos O uelov Aaufdvelr ol
moTeloavTes €ls avTdy, olmw ydp Nv mvetua, 6Tt Incols ovdémw éSoédafn. [Ora,
disse questo dello Spirito che stavano per ricevere quelli che avevano creduto in lui; infatti, lo
Spirito ancora non c’era, poiché Gesu non era ancora stato glorificato]

. Gv 8,48-55 48 ‘AmekpiOnoar ol Tovdalot kai elmav avrd, OU kalds
AMyouev Nuels 61t Zapapitns €l ov kal Saiudriov éxeis; 48 dmekpiOn ‘Inoobs,
Eye Sawudviov otk éxw, dAAa Tiu@ Tov matépa pov, kal Uuels dTiudleTé pe. 50
éyw 8¢ ov (nTd Ty S6fav pov: éoTiv 6 (nTdv Kkal kpivwv. Sl duny duny Aéyw
Jutv, €dv Tis TOV €uov Adyov Tnprioy, Odvatov ol un Oewprion els Tov al@va. 52
eimov [ov] avrd oi Tovdatol, Nov éyvikauev 8Tt Satudviov éxels. "APoaau dmébavev
kal ol mpogfiTar, kal ov Aéyets, Edv Tis TOv ASyov pov Tnoron, ov un yevonTtai
OavdTov €ls TOV aldva. 53 un ov pellwv el ToU Tatpos nuav ‘ABoadu, S0Tis
amébavey; kal ol mpoghnTar dmébavov: Tiva ceauTov TOLELS; 54 dmekpiOn Inoobs,
Fav éw Sofdow épavtdy, 11 86fa pov ovdév éotv: éoTiv & maro pov 6 Sofdlwy

243 ] sottolineato indica chi & nella «gloria», mentre il grassetto indica il termine utilizzato per la «gloria» o
«glorificazione», in corsivo «colui che glorifica».
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ue, Ov uels Aéyete OTL Oeds Nuay éoTiv, 55 kal otk éyvikate alTov, éyd Oé
olda avTov. kdv elmw 6Tt ok olba avTov, éoouat GUOLOS UULY PeUoTns: dAda olda
avtor kal TOV Adyov aivTol Tnpw. Se ABpadu o matne Yuwv rnyallidoato (va I6p
™y Huépav THv éury, kal €ldev kal éxdpn. [l giudei gli risposero e dissero: “Non
diciamo bene noi che tu sei un samaritano e hai un demonio?”. Rispose Gesu: “lo non ho un
demonio, ma onoro il Padre mio, e voi mi disonorate. Ma io non cerco la mia gloria; c’¢ chi (la)
cerca e giudica. In verita, in verita vi dico, se uno osserva la mia parola, non vedra la morte in
eterno”. Gli dissero (dunque) i giudei: “Adesso sappiamo che hai un demonio. Abramo ¢ morto
e (cosi) i Profeti, e tu dici: ‘Se uno osserva la mia parola, non gustera la morte in eterno’. Sei tu
forse piu grande del nostro padre Abramo, il quale ¢ morto? Anche i Profeti sono morti. Chi fai
te stesso?”. Rispose Gesu: “Se io glorificassi me stesso, la mia gloria non ¢ niente. E’ il Padre
mio che mi glorifica, del quale voi dite: ‘E’ nostro Dio’, e non lo conoscete; io invece lo
conosco. E se dicessi che non lo conosco, sarei menzognero, simile a voi. Ma lo conosco, e
osservo la sua parola. Abramo, il padre vostro, esulto al vedere il mio giorno, e (lo) vide e (ne)
gioi”’]

. Gv 924  Egdvnoar odv Tov dvfpwmor ék Seutépov Os nr Tughds kal
elmay avtg, Adds 8éfav 1O Oed, NHuels oldauev ST obTos 6 dvfpwmos duapTwAds
éoTiy. [Chiamarono dunque per la seconda volta I’'uomo che era stato cieco e gli dissero: “Da’
gloria a Dio! Noi sappiamo che questo uomo ¢ peccatore”]

. Gv 11,4 dxodoas 5¢ & ‘Inoobs elmer, Altn 17 dobévera otk éoTiv mpos
Odvator dA\’ Umeép ThHs 86fns ToU Oeov, va Sofacbfi 6 vids Tov Ocol & avrips
[Udito (cio), Gesu disse: “Questa infermita non ¢ per la morte, ma per la gloria di Dio, affinché
il Figlio di Dio sia glorificato per mezzo di essa”]

. Gv 11,40 Aéyer admfj 6 Inoods, Olk elméy cou 81t édv moTevons 8in
v 86fav ToU Oeov; [Non ti ho detto che se crederai vedrai la gloria di Dio?]
. Gv 12,16  Ttaita ovk éyvwoav avTol ol pabntal TO MpWTOV, dAA’ OTE

ébofdobn Inoovs TOTE éuviobnoav ST TalTa nr €m alvTd yeypauuéva kal TaiTa
émoinoar avTg. [I suoi discepoli dapprima non compresero queste cose, ma quando Gesu fu
glorificato, allora si ricordarono che queste cose erano state scritte di lui e che queste cose
avevano fatto a lui]

. Gv 12,23 6 &¢ ‘Inoots dmokpiveTar avtols Aéywv, EAjAvber n dpa (va
Sofaobf 6 vios Tov dvbodmov. [Ora, Gesu risponde loro, dicendo: “E’ venuta 1’ora affinché
sia glorificato il Figlio dell’uomo]

. Gv 12,28 7d7ep 86facdy oov 1O Sroua. HAbev odv ¢wrn ék Tob olpavob,
Kal ébéfaca ral mdlv Sofdow. [“Padre, glorifica il tuo nome”. Venne dunque una voce dal
cielo: “E (I)ho glorificato e (lo) glorifichero di nuovo™]

. Gv 12,41-43 Tatvta elmevy ‘Hoalas 8t eldev mv S6fav aidrod, kal
EXdAnoerv mepl avTol. 42 Suws pévror kal €k T@Y dpxovTwy molol émioTevoay €ls
avtoy, dila Sia ToUs Papioalovs ov)y wuOAGyouy [va un dmoouvdywyol YEvwvTal
43 rydmnoar yap ThHv S6fav TEv avbpdmwr pdlov timep v 86fav ToU Beol.
[Questo disse Isaia, poiché vide la sua gloria, e parldo di lui. Tuttavia, anche tra i capi, molti
credettero in lui; ma a causa dei farisei non (lo) confessavano, per non essere esclusi dalla
sinagoga; infatti, amarono la gloria degli uomini pit della gloria di Dio]

. Gv 13,31-32  "Ote ov éfnMber, Aéyet ‘Inoods, Niv édofdabn ¢ vids 1o
avbodmov, kal 6 Oeos ébofdobn er avry 32 el O Oeos ébofdobn cv airdl kal &
Geds Sofdoel avTov er avry, kal €00vs Sofdoel avTév. [Quando dunque fu uscito, Gesl
dice: “Adesso ¢ stato glorificato il Figlio dell’'uomo e Dio ¢ stato glorificato in lui. (Se Dio &
stato glorificato in lui,) anche Dio lo glorifichera in sé, e lo glorifichera subito]

. Gv 14,13 «al 6 T dv altrionTe év TG ovéuati pov ToUTO TOLNow, [va
Sofaclfi 6 matnp ¢r 7w ¢/, [E cid che chiederete nel nome mio, lo fard, affinché il Padre
sia glorificato nel Figlio]

. Gv 15,8 ¢ rovrw é8ofdabn o matrp pov, va kapmov moAdv ¢éonte kal
yévnobe éuol pabntal. [In questo & glorificato il Padre mio, che portiate molto frutto e
diventiate miei discepoli]

. Gv 16,14  exeiros éué Sofdoel, ST éx ToU éuob Afugetar kal dvayyelel
vutv. [Egli (il Paraclito) mi glorifichera, poiché ricevera del mio e ve (lo) annunziera]
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. Gv 17:1-5 | Tavta éldAnoev ‘Inools, kal émdpas ToUs ogbaruols aiTov
els Tov odpavov elmev, [ldren, E\dAvber 1) dpa: 86facdv cov Tov vidv, va o vds
Sofdony ¢, 2 kabuws éSwkas avTd éfovoiav mdons oapkds, (va mdv O Sédwkas
avTg Sdon avTols (wny aldviov. 3 avtny & éoTiv 1 aldvios (wij (va ywdokwoly
o¢ TOV udvov d\nbwov bGeov kal Ov dméotetdas Incovv XpioTov. 4 i oe
éb66faca ém Ths yhRs TO épyov TeAeldoas O SéSwids pol (va moujow: 5 kal viv
86kacdv pe oi miren, mapd oeavrd TH 86En 1) elyov mpd ToU TOV Kdouov elvat
mapa ool. [Queste cose disse Gest, e, avendo alzato i suoi occhi, disse: “Padre, ¢ venuta I’ora;
glorifica il Figlio tuo, affinché il Figlio glorifichi te, come gli hai dato potere su ogni carne,
affinché a tutto cio che gli hai dato, dia loro la vita eterna. Ora, la vita eterna ¢ questa, che
conoscano te, 'unico vero Dio, e colui che hai mandato, Gesu Cristo. Io ti ho glorificato sulla
terra, avendo compiuto 1’opera che mi hai dato da fare. E adesso tu, Padre, glorificami presso di
te con la gloria che avevo presso di te prima che il mondo fosse]

. Gv 17,10 kal Ta éua mdvra od éotiv kal Ta oa éud, kal Sebéfacuar év
avols. [E tutto quello che & mio & tuo, e il tuo & mio, e (i0) sono glorificato in essi]

. Gv 17,22-24 22 kdyd THv 86fav fiv Sedwnds por Sédwka avtols, (va dotv
Ev kabus nuelts v 23 éyw év abrols kal ob év éuol, va doww teTeletwuévor els
é&v, va ywdoky 6 kéouos 6Tt oU ue dméoTeldas kal nydmnoas avTovs kabus Eué
nydmoas. 24 Tldtep, 6 Sédwids o, 0édw [va Smov elul éyw kdrkelvor doty LeET’

éuod, va Oewpdoww Tiv S6fav Thv éunv, Ny Sedwnds pou ST njydmnods ue mpo
kataBoAnis kdéopov. [E io ho dato loro la gloria che hai dato a me, affinché siano uno come noi
(siamo) uno, io in loro e tu in me, affinché siano perfetti nell’uno, affinché il mondo conosca
che tu mi hai mandato e che 1i hai amati come hai amato me. Padre, ci0d che mi hai dato, voglio
che dove sono io siano anch’essi con me, affinché contemplino la mia gloria, che mi hai dato,
poiché mi hai amato prima della fondazione del mondo]

. Gv 21,19 toiito 8¢ elmev onuaivwr molw Oardrew Sofdoer TOv Oedv. kal
ToUTO €lmwyr Aéyer avTd, Axolovfer pot. [Ora, disse questo per significare con quale morte
avrebbe glorificato Dio. E, detto questo, gli dice: “Seguimi”]

[2] Considerazioni sui testi:

Anzitutto la logica della gloria e glorificazione non procede da se stessi: mentre nell'articolazione
della testimonianza Gesu riteneva che egli poteva testimoniare da se stesso unitamente al Padre, nella
glorificazione chiede di essere glorificato dal Padre e vuole glorificare il Padre. La gloria che il Padre
consegna a lui ¢ trasmessa ai discepoli all’interno della preghiera in Gv 17 [cfr. Gv 17,22].
L’eteroglorificazione del Padre nel Figlio e del Figlio nel Padre raggiunge in questo capitolo gli
sviluppi piu profondi: sembrerebbe, alla luce dell’intero vangelo, che 1’opera di glorificazione del
Figlio per il Padre sia la consegna di se stesso alla volonta del Padre, nella morte, essendo giunta
I’«ora» [Gv 13,1], mentre I’opera di glorificazione del Padre per il Figlio sia la «resurrezione» [Gv
12,23.28]. Tale eteroglorificazione viene consegnata anche ai discepoli: nell’accoglienza della volonta
del Padre e nella vita dalla fede, la vita eterna [Gv 17,22-24]

Come si attua tale passaggio avviato in Gv 17,22 e ripreso in Gv 21,197 Attraverso 1’esperienza
credente: fede e vita eterna sono termini che ripropongono la glorificazione del Figlio e del Padre nella
vita del credente.

D. LA FEDE DEL DISCEPOLO

Come abbiamo visto la testimonianza su Gesu si volge in glorificazione del Padre e del Figlio che a
sua volta si volge in «fede del discepolo»: «manifesto la sua [del Padre e del Figlio] gloria e in lui [nel
Padre e nel Figlio] credettero i suoi [di Gesu] discepoli» [Gv 2,11]. Alla glorificazione corrisponde la
fede dei discepoli. Tema molto presente in tutto il quarto vangelo; va qui sottolineata la forma del
«credere in» «moTEUW €ls»**4: tale forma ¢ esclusiva della fede per Gesu e per il Padre. Riportiamo

244 Nei vangeli ricorre raramente, solo in Mt. 18,6; Mc 13,1; Lc 17,31
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solo questi testi a causa della vastita delle testimonianze relative al campo semantico del «credere» ed a
motivo di questa forma specifica tipica del quarto evangelista.24

1] Testi:246

. Gv 1,12 Soor &¢ éraBov aivtdy, éESwkev aiTols éfovolav Tékva Oeol
yevéobal, 70is mOTeEVoVOLY €ls TO droua avtod, [Ma a quanti lo ricevettero, diede potere
di diventare figli di Dio, e quelli che credono nel suo nome]

. Gv 2,11 Tavmnr émoinoev dpynv Tov onueiwv o Inoovs év Kavd Ths
Takidaias kal égavépwoev tnr Séfav avtol, kal émioTevoav els altov of wabpral
avrod. [Questo fece Gesu (come) principio dei segni a Cana della Galilea e manifestd la sua
gloria, e credettero in lui i suoi discepoli]

. Gv 223 Qs &6 hv év tols Tepocolduols év 1@ mdoya év ThH €opTh,
7oldol émloTevoav €ls TO Sroua adTob OewpolvTes avTol Ta onuela d émolet, [Ora,
come era a Gerusalemme per la Pasqua, per la festa, molti credettero nel suo nome, osservando i
suoi segni che faceva]

. Gv 3,16 Oltws ydp nydmnoer 6 Oeds Tov Kkéopov, wWoTE TOV viov TOV
uovoyerny €Edwkev, (va Tds O MOTEVWY €ls avTor un dmontar dAX’ éyn (wny
aldriov. [Cosi, infatti, Dio amo il mondo che diede il suo Figlio, I’'unigentio, affinché chiunque
crede in lui non perisca, ma abbia la vita eterna]

. Gv 3,18 J moTedwv cis avTor ol kplveTtar, O S¢ un mMOTEVwY 110N
KékpLTal, 6Tt un memioTeukey €ls TO dvopa ToU povoyevols viot Tod Beod. [Chi crede
in lui non ¢ giudicato; ma chi non crede ¢ gia giudicato, poiché non ha creduto nel nome
dell’unigenito Figlio di Dio]

. Gv 3,36 J moTetwy eis Tov viov Exel (wny alwviov, 0 &¢ amelbov TGO
ul@ otk SeTar (wniy, dAAN’ 1) Spyn ToU Oeov uéver ém’ avTov. [Chi crede nel Figlio ha la
vita eterna; ma chi si rifiuta di credere al Figlio non vedra la vita, ma I’ira di Dio rimane su di
lui]

. Gv 4,39  Zk 08 7755 mdlews exelrps moldol émloTevoay els aiTov Tov
Japapttor Sia TOv Adyov Ths ywvaikds paptupovons Ot Elmév pou mdvra &
émoinoa [Molti samaritani di quella citta credettero in lui per la parola della donna, che
testimoniava: “Mi ha detto tutto cio che ho fatto”]

. Gv 6,29 dmexpiOn (8] Inoods kal elmev avtols, Tottd éoTiv T Epyov
ToU feol, (va moTeUnTe €ls Ov dméoTelder éxelros. [Gesu rispose e disse loro: “L’opera
di Dio ¢ questa, che crediate in colui che egli ha mandato”]

. Gv 6,35 €lmer avrols 6 ‘Inoods, Evd elut 6 dotos Ths (whs, 6
EPYOUEVOS TIPOS ELE OU Un) TeLvdon, kal O MOTEUwY €ls éué ol un SunoeL mamoTe.
[Disse loro Gesu: “Io sono il pane della vita; chi viene a me non avra (pit) fame, e chi crede in
me non avra piu sete]

. Gv 6,40 ToUTO Yydp é0Tv TO GéAnua ToU maTpds uov, va rds ¢ Oewpdv
TOV Uviov kal MOTevwy €ls avTov éxn (wny aldviov, kal dracTiiow avTor €yw |év]
T €oxdtn nuépa. [Questa infatti & la volonta del Padre mio, che chiunque contempla il Figlio
e crede in lui, abbia la vita eterna e io lo risuscitero (nel)l’ultimo giorno]

. Gv 15 ovd¢ yap of aoeddol avrod émiaTevov eis avTov. [Infatti, neppure i
suoi fratelli credevano in lui]
. Gv 7,31  Zk 700 dplov & moldor émloTevoav cis avtév kal éleyov, O

245 Le citazioni complete dei termini moTis e moTevw sono le seguenti: Gv 1,7; 1,12; 1,50; 2,11; 2,22; 2,23; 2,24;
3,12; 3,15; 3,16; 3,18; 3,36; 4,21; 4,39; 4,41; 4,42; 4,48; 4,50, 4,53; 5,24; 5,38; 5,44; 5,46; 5,47; 6,29; 6,30; 6,35; 6,36;
6,40; 6,47; 6,64; 6,69; 7,5; 7,31; 7,38; 7,39; 7,48; 8,24; 8,30; 8,31; 8,45; 8,46; 9,18; 9,35; 9,36; 9,38; 10,25; 10,26; 10,37,
10,38; 10,42; 11,15; 11,25; 11,26; 11,27; 11,40; 11,42; 11,45; 11,48; 12,3; 12,11; 12,36; 12,37; 12,38; 12,39; 12,42; 12,44,
12,46; 13,19; 14,1, 14,10; 14,11, 14,12; 14,29, 16,9; 16,27; 16,30; 16,31; 17,8; 17,20; 17,21; 19,35; 20,8; 20,25; 20,27,
20,29; 20,31; 21,20. Valore particolare assume anche 1'accostamente del «credere» alla «vita» che ricorre solo in Gv 3,15;
3,16; 3,36; 5,24; 6,35; 6,40; 6,47; 7,38; 11,25; 11,26; 20,31.

246 11 sottolineato indica il destinatario della fede, il corsivo il soggetto credente, il grassetto il termine «credere» o
«fede».
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Xowotos Stav €AOp un mAelova onuela mouhoel v obTos émoinoer; [Ora, molti della
folla credettero in lui e dicevano: “Il Cristo, quando verra, fara forse segni pitl grandi di quelli
che ha fatto costui?”’]

. Gv 7,38-39 0 moTelwv €ls éué, kabus EL?7T€If n ypagn, moTauol ék Ths
KotAlas avTol pevoovoly Udatos (@vTos. 39 TOoUTO O €lmer mepl ToU mreduaTos O
éuelov Aaufdvely of moTevoavTes €ls auvTéy, olmw ydp nv mvebua, 6Tt Inools
0USéTw €éSodoln. [“...chi crede in me. Come ha detto la Scrittura: Dal suo ventre scaturiranno
fiumi di acqua viva”. Ora, disse questo dello Spirito che stavano per ricevere quelli che avevano
creduto in lui; infatti, lo Spirito ancora non c’era poiché Gesl non era ancora stato glorificato]

. Gv 748 ui 7s ex oy aoporrwr EmloTevoev €ls auTov 1) éx Tar
Paotoalwr: [Forse qualcuno dei capi o dei farisei ha creduto in 1ui?]

. Gv 8,30 Tavta avtov Aarovvtos moldol émloTevoav cis ailTdv. [Mentre
egli diceva queste cose, molti credettero in lui]

. Gv 9,35-36 35 ’Hkovoev ‘Inoots 61t éEéBatov avrtov é€w kal 6sz£&1/ avTov
elmev, 2V mOoTeveELs €ls Tov viov Tou avfodmov; 36 dmekplOn ékelvos kal elmev, Kal
Tis éoTiy, kvpte, [va moTelow €ls avTov; [Gesu udi che 'avevano cacciato fuori, e
trovatolo, (gli) disse: “Tu credi nel Figlio dell’'uomo?”. Quegli rispose e disse: “E chi ¢, Signore,
perché io creda in ui?”’]

. Gv 10,42 kai mollol émioTevoayv €ls avtov éxel. [E molti la credettero in lui]

. Gv 11,25-26 ¢elmer avthi 6 Inoods, Eyd elut B dvdoraots kal 1 (wr, J
mMOoTeVwY €ls éué kdv dmobdvy (TioeTal, 26 kal mds ¢ (Ov kal WOTEVwY €ls Eue
o0 un dmobdvy €ls Tov aldva, moTevels TovTo; [Le disse Gesl: “Io sono la resurrezione
e la vita: chi crede in me, anche se fosse morto vivra; e chiunque vive e crede in me non morira
in eterno. Credi questo?”’]

. Gv 11,45 /Zoddol odv éx rwr Tovdaiwr ol éNOSvTes mpos ThHr Mapidy kal
Oeaoduevor d émoinoev, émloTevoay els avTdv, [Molti dei giudei dunque, che erano venuti
da Maria e avevano visto cio0 che aveva fatto, credettero in lui]

. Gv 11,48 éav dgauer avtov olTws, marres mMOTEVOOUOLY €ls alTov, Kal
éAevoovTtar ol Pwuaiol kal dpovoly Nuov kal TOv Tomov kal TO €Ovos. [Selo lasciamo
(fare) cosi, tutti crederanno in lui, e verranno i romani e ci toglieranno anche il luogo (santo) e la
(nostra) nazione”]

. Gv 12,11 81t woldol 8t avtov Omhyov 7wy Jovdwiwr kal émioTevov €ls
Tov Inoobv. [poiché molti giudei per causa sua (se ne) andavano e credevano in Gesu]

. Gv 12,36-37 s 70 ¢ds €éxeTe, MOTEVeTE €ls TO Pas, (va viol ¢wTos
yévnobe. Tavta éldAnoev Incois, kal dmeAOwv ékpiBn dm’ avrov. 371 TooavTa ¢
avTol onueta mETONKOTOS Eumpoofer avTav ovk émioTevov cls auTov, [Mentre avete
la luce, credete nella luce, affinché diventiate figli della luce”. Queste cose disse Gesu, e
andatosene si nascose da loro. Ora, benché egli avesse fatto segni tanto grandi dinanzi ad essi,
non credevano in lui]

. Gv 12,42 Suws pévror kal ex 7wy doyorrwr moddol émloTevoav els
avTov, dla Sia Tovs Papioaiovs ovy WGuoAdyovy [va un dmoouvvdywyolr yévwrTal,
[Tuttavia, anche tra i capi, molti credettero in lui; ma a causa dei farisei non (lo) confessavano,
per non essere esclusi dalla sinagoga]

. Gv 12,44-46  Inoots &¢ éxpalev kal elmev, O moTebwy €ls éué ov
mMOoTeVeL €ls éué dAa els Tov méugavtd ue, 45 kal 6 Oewpdv éue Oewpel TOV

méugartd e, 46 Eyw Pis els Tov koouov EANAVOa, (va 7ds O MOTEVWY €ls Eué Ev
T oxotiq un pelvy. [Ora, Gest grido e disse: “Chi crede in me, non crede in me, ma in colui
che mi ha mandato, e chi vede me, vede colui che mi ha mandato. Io sono venuto nel mondo
come luce, affinché chiunque crede in me non rimanga nelle tenebre]

. Gv 14,1 Mn Tapaccéobw Tudv 1) kapdla, mMoTeVeTe €ls TOV Oedv kal €is
éuée moTeveTe. [“Non si turbi il vostro cuore! Credete in Dio, e credete in me]
. Gv 14,12 aunv duny Aéyw vulv, o mMOTEVwV €ls éué Ta épya d éyw

oL KAKELVOs ToLNoeL  kal pellova ToUTwy TmoLnoel, OTL €yw TPos TOV TATEPA
mopevouat, [In verita, in verita vi dico, chi crede in me, fara anche lui le opere che faccio io, e
ne fara di pit grandi di queste, poiché io vado al Padre]

. Gv 16,9 7epl duaptias pév, 61t ov moTevovoly eis €ué, [Di peccato,
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poiché non credono in me]

[2] Considerazioni sui testi

Accanto a questi testi che presentano la formulazione tipica «credere in» andrebbero considerati tutti
gli altri, ma ci basti richiamare l'importanza degli ultimi: Gv 19,35; 20,8.25.27.29.31; 21,20.
Riprenderemo in seguito la riflessione poiché questi testi spostano la dinamica della fede dall’interno
del racconto all’esterno, nella storia di ogni lettore, di ogni credente. Sostanzialmente la fede ¢ nel
quarto vangelo intesa come «credere in Gesu Cristo, Figlio di Dio», ma questo ¢ inclusivo della fede
«nel Padre» [cfr. in particolare: Gv 12,44-46 e 14,1]. L’itinerario della fede ¢ simile a quello della
testimonianza: dall’interno del racconto deve procedere all’esterno: la testimonianza su Gesu, fondata
sulla testimonianza di Gesu porta alla fede. Tra i molti credenti del vangelo di Gv occorrera tenere in
considerazione la figura del discepolo che Gesu amava come emblema di credente che piu oltre
analizzeremo.

Testimonianza, glorificazione e fede attraversano I’intero vangelo come dimensioni estese capaci di
articolare il livello intra-testuale con il livello extra-testuale: dal testo alla storia, dai credenti alla
comunita credente; dai testimoni alla comunita testimoniale.

12.4.2.4. Autore - narratore - personaggio nella dinamica della
testimonianza

Uno degli aspetti pit complessi nella valutazione narrativa del quarto vangelo ¢ quello relativo alla
problematica dell'autore. Al fine di far chiarezza su una serie di problemi intrecciati tra loro [il primo di
questi concerne l'unita o diversita dell'autore di Gv 1-20 e Gv 21; il secondo il «noi» di Gv 1,14.16;
21,24; infine, il rapporto con la figura del «discepolo che Gesu amava» che in Gv 21,24 viene
presentato come colui che «ha scritto questi fatti»], la questione trova tre sostanziali risposte:

Prima risposta -> una persona:?*’ il «discepolo che Gesu amava» e 1'autore sarebbe la stessa persona.

Seconda risposta -> due persone: I'evangelista avrebbe scritto Gv 21,23-24 attribuendo la sua opera
al «discepolo che Gesu amava» dal quale avrebbe attinto per la presentazione del racconto.

Terza risposta -> tre persone: vengono separati l'evangelista, il «discepolo che Gesu amava» e il
redattore. Il discepolo che Gesu amava sarebbe il «padre fondatore della comunita giovannea dal quale
I'evangelista avrebbe attinto per la documentazione; mentre un redattore finale avrebbe aggiunto la
parte conclusiva del vangelo.

Da questo sintetico status quaestionis ci accingiamo ad avanzare delle riflessioni sulla personalita
dell'autore, del narratore e personaggio... Qualcosa di analogo era gia stato segnalato per l'autore del
terzo vangelo e Atti [autore-narratore-personaggio].

A. DEFINIZIONE DEI LIVELLI DI ENUNCIAZIONE DEL DISCORSO
Una prima distinzione che ¢ necessario porre ¢ tra «autore implicito» e «narratore» e segnalare in
quali parti del testo intervenga la figura dell'autore come tale oppure intervenga in veste di «narratore».

[1] Gv 1,1-18: prologo innico o inizio della narrazione?

Un primo problema da affrontare ¢ relativo alla collocazione del testo Gv 1,1-18 nel contesto della
narrazione evangelica: appartiene esso alla narrazione oppure no? Generalmente, solo a partire dal v. 19
si fa iniziare il prologo narrativo, riconoscendo quindi in Gv 1,19 l'inizio della narrazione vera e
propria. Noi optiamo per una scelta che includa Gv 1,1-18 nella logica narrativa del vangelo di Gv per

247 Cfr. R. A. CULPEPPER, Anatomy of the Fourth Gospel..., 45.
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gli stessi motivi secondo 1 quali Mc 1,1-3 appartiene alla narrazione in una comunicazione extra-
diegetica tra narratore e narratario [cfr. sopra]; si tratta di un brano capace di organizzare il racconto
successivo annunciandolo al livello del discorso. La qualita del brano ¢ «intra-narrativa» [cioe
appartenente alla logica della narrazione] ed extra-diegetica [cio¢ non collocabile al livello del racconto
primo, ma posto in un contesto comunicativo teso tra narratore e narratorio/lettore], in altre parole,
questo brano appartiene alla narrazione giovannea, in quanto formula i valori narrativi che nel racconto
saranno sviluppati; i valori narrativi vengono cosi comunicati direttamente al lettore senza coinvolgere
nelle azioni i personaggi del racconto, in uno scambio di conoscenze [ci0, invece, avverra
immediatamente nell'incontro tra Giovanni Battista e Gesu a cominciare da Gv 1,19].

In questo contesto troviamo la voce del narratore che include se stesso, con focalizzazione interna

attraverso il «noi» di Gv 1,14.16:

. Gv 1,14  Kal 6 Adyos cdpE éyéveto kal éoknvwoer év nuitv, kal
ébeaoducba ™y S6fav avTob, Séfav s povoyevols Tapd TaTpos, TAGENS XAPLTOS
kal dAnbeias. [E il Verbo divento carne, e si attendo fra noi; e contemplammo la sua gloria,
gloria come di Unigenito (che viene) dal Padre, pieno di grazia e di verita]

. Gv 1,16 6711 éxk ToU mAnpduatos avTol nuels wdvTes EAdPouev kal xdpiv
avtl ydpttos " [Poiché dalla sua pienezza noi tutti ricevemmo, e grazia al posto di grazia]

Il pronome «noi» in questi due testi esprime due grandezze: anzitutto in Gv 1,14a il «noi» include
tutti gli uomini, gruppo vasto al quale il narratore appartiene [l'evento dell'incarnazione abbraccia
I'umanita intera]; in Gv 1,14b e 1,16 il «noi» definisce un gruppo ristretto di coloro che hanno
contemplato la gloria del Verbo incarnato e di coloro che hanno ricevuto grazia su grazia. Il narratore
appartiene ad entrambi i gruppi. Con questa operazione il narratore diviene «personaggio» incluso nei
valori della narrazione annunciati lungo il prologo, e ponendosi accanto all'umanita e a coloro che
hanno visto la gloria e hanno ricevuto la grazia [discepoli] rende «personaggi» del racconto
potenzialmente futti: la comunita post-pasquale tesa missionariamente verso mondo giudaico e pagano
al fine di portare il «secondo noi» ad includere gli orizzonti del «primo noi». Non essendo ancora
iniziato il «racconto primo» non possiamo propriamente parlare di «personaggio del racconto», ma &
certo importante annotare quel «noi» tra i grandi temi annunciati lungo il prologo.

Il «noi» ricomparira alla fine del racconto in Gv 21,23: il contesto non sara piu quello intra-narrativo
ma extra-narrativo, non ¢ pil il narratore ma I'«autore implicito» a parlare... come ¢ possibile questo
spostamento? Come si ¢ giunti a questo «noi»? Come mai, infine, in Gv 21,24 compare addirittura
I'«io» dell'autore? Per rispondere a questi interrogativi dobbiamo prima penetrare la tecnica del
narratore, osservare 1l suo punto di vista, la gestione delle conoscenze per definire esattamente la sua
posizione nella narrazione. Al termine avanzeremo un'ipotesi di soluzione sull'istanza dell'autore in Gv.

[2] Punto di vista del narratore lungo il racconto?48
I narratore giovanneo interviene in pit momenti al livello extra-diegetico: va studiato, quindi, il suo
punto di vista che egli struttura nei confronti del destinatario del messaggio mediante varie prospettive:
livello psicologico [narratore onniscente], spaziale [narratore onnipresente], temporale [narratore
retrospettivo], ideologico [narratore affidabile].

a. Punto di vista psicologico: narratore onniscente
* Conosce il pensiero di Gesu, possiede una notevole introspezione attorno alle intenzioni e
sentimenti di Gesu [cfr. Gv 4,1; 5,6; 6,6; 6,15; 6,61; 6,64; 11,5; 11,33; 11,38; 13,1; 13,11; 13,21; 16,19;

248 R. A. CULPEPPER, Anatomy of the Fourth Gospel..., 20-42.
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18,4; 19,28].

* Conosce le intenzioni e i sentimenti dei discepoli [cfr. Gv 2,11; 2,17; 2,22; 4,27; 12,16; 13,28;
13,29; 20,9; 21,4]. Inoltre il narratore insiste su alcuni discepoli come Pietro, Andrea e Tommaso; per il
«discepolo che Gesu amava» cfr. Gv 20,8: «..vide e credette». Viene sviluppata una particolare
focalizzazione psicologica per Giuda [cfr. Gv 12,4; 12,6; 18,2].

* Personaggi minori: [cfr. funzionario reale: Gv 4,53; l'infermo: 5,13; i fratelli di Gesu: 7,5; 1
genitori del nato cieco: 9,22; Pilato: 19,8; Giuseppe d'Arimatea: 19,38; Maria Maddalena: 20,14-15]

* Gli oppositori Giudei e le folle [cfr. Gv 5,16; 5,18; 7,15; 8,27; 8,30; 11,45; 12,9-11; 12,18; 12,42-
43]

b. Punto di vista spaziale: narratore onnipresente

La narrazione in terza persona ¢ funzionale a creare l'effetto dell'onnipresenza; cosi ad esempio
mentre Gesu ¢ nel palazzo del sommo sacerdote la scena si sposta, in simultanea, all'esterno con Pietro
che si sta scaldando, inquadrando il rinnegamento mentre nel palazzo si prepara l'interrogatorio ed
abbandonando, cosi, lo stesso Gesu nel palazzo per focalizzare 1'attenzione all'esterno su Pietro.

c¢. Punto di vista temporale: narratore retrospettivo

I1 narratore si colloca all'interno di una comunita credente rinata dalla fede pasquale ed annota lungo
il racconto tale prospettiva di arrivo che permette di rileggere tutti i fatti raccontati ed illuminarne il
senso:

. Gv 2,22 87¢ odv nyépln éx vekpdv, éuviicbnoav ol uabntal avTot 8Tt
TobTo €eyer, kal émioTevoav TH ypadh kal TG AMSyw Ov elmev 6 ‘Inoots. [Quando
dunque fu resuscitato dai morti, i suoi discepoli si ricordarono che aveva detto questo, e
credettero alla Scrittura e alla parola che disse Gesl]

. Gv 7,39 Tobro &¢ elmev mepl TOU meduatos O éuelov AauBdverr ol
moTeVoavTes €ls avTov, olmw ydp Bv mrebua, 6Tt Inoods o0démw éSofdabn. [Ora,
disse questo dello Spirito che stavano per ricevere quelli che avevano creduto in lui; infatti, lo
Spirito ancora non c'era, poiché Gesl non era ancora stato glorificato]

. Gv 12,16  71aiTa otk éyvwoav aiTov ol pabnral TO TMp@TOY, dA’ OTe
édotdatn ‘Inools TOTE éuviobnoav 6Ti TabTa ny ém’ avTd yeypauuéva kal TavTa
émoinoar avTg. [I suoi discepoli dapprima non compresero queste cose, ma quando Gesu fu
glorificato, allora si ricordarono che queste cose erano state scritte di lui e che queste cose
avevano fatto a lui]

. Gv 13,7 dmekpibn Incods kal elmer avrd, O éyo moud ov otk oldas
dptt, yvdop 6¢ peta Tavta. [Gesu gli rispose e disse: «Quello che io faccio, tu non (lo)
capisci ora, ma (lo) comprenderai dopo queste cose]

. Gv 20,9 o0d¢mw yap 1idetoar TN ypagny OTL Sel alUTOV EK VEKPWOV
avaothvac. [Infatti, non avevano ancora compreso la Scrittura, che egli doveva risorgere dai
morti]

. Cfr. anche la funzione del brano di Is 53,1 e Is 6,9-10 in Gv 12,36b-43 come

rilettura delle scritture dopo la resurrezione dai morti.

d. Il narratore-Gesu e il punto di vista ideologico: narratore affidabile

Dall'affidabilita dell'operato e delle parole di Gesu il narratore fa dipendere la propria affidabilita:
tale aspetto ¢ bene presentato negli interventi conclusivi extra-narrativi, cfr. Gv 20,30-31. Possiamo
riconoscere -come sostiene Culpepper- che il narratore conosce tutto quello che conosce Gesu,
entrambi conoscono «tutte le cose»: questa scelta ¢ bene evidenziata in Gv 11,11-14, nell'episodio di
Lazzaro, dove il narratore conosce perfettamente le intenzioni e il significato delle espressioni di Gesu.
Accanto a quest'esempio si possono richiamare i testi al livello extra-diegetico dove il narratore
autorevolmente commenta le parole di Gesu [cfr. Gv 2,21; 6,6; 6,71; 7,39; 8,27; 12,33; 13,11; 18,32;
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21,19; 21,23]. Inoltre vi ¢ una serie di commenti esplicativi del narratore che ritroviamo tematizzati
all'interno dei «discrosi di addio»: dapprima il narratore commenta, in seguito, Gesu stesso li riprende
ricomponendo il senso di quei commenti narrativi in discorso:

TEMI NARRATORE DISCORSI DI ADDIO

Tema dell'«ora» 7,30; 8,20; 13,1 16,21; 17,1; cfr. 16,2

Tema della «glorificazione» 12,6 13,31.32; 14,13; 15,8; 16,14;
17,1.4.5.10

Tema dello «Spirito» 7,39; cfr. 11,33; 13,21 14,17.26; 15,26; 16,13

Tema dell'esclusione dalle 9,22: 12,42 16,2

Sinagoghe

[3] L'enigma del «discepolo che Gesu amavax: possibile percorso di ricomposizione tra «autore-
narratore-personaggio». Un ponte tra intra-testualita ed extra-testualita

L'autore del Quarto Vangelo ¢ molto libero nei movimenti tra i livelli intra- ed extra-narrativi. Il
fenomeno della «retrospettiva» ci ha ragguagliato sulle annotazioni rivolte al lettore e finalizzate a
promuovere un rapporto tra il dopo con il prima, la rilettura dell'evento ricompreso a partire dalla
glorificazione del risorto [cfr. sopra: «Punto di vista temporale»]. Inoltre, le affermazioni contenute in
Gv 19,35-36; 20,30-31 e 21,23-24 sembrano sottrarsi alla narrazione per collocarsi in un dialogo diretto
a tu per tu tra |'«autore implicito» ed il lettore. Percepiamo il passaggio da un livello intra-narrativo ad
uno extra-narrativo: questo passaggio ha lo scopo di porre in relazione il livello della storia raccontata
con la situazione dell'autore e dei destinatari del testo. Diversa era la collocazione del «noi» in Gv
1,14.16: la era funzionale a far entrare personaggi extra-narrativi nella narrazione, qui l'itinerario ¢
opposto: far uscire la narrazione e farla procedere verso la storia; detto in altre parole, ¢ progettato il
passaggio dal livello «intra-testuale» al livello «extra-testuale». Ad operare questo passaggio, come
figura sintetica, ¢ il personaggio intra- ed extra-narrativo del «discepolo che Gesu amavax.

a. [ testi in cui si cita il «discepolo che Gesu amava»

. Gv 13,23  Av draxeluevos €ls éxk Tov puabntov adtod év T4 kéAmw TOD
Inood, ov nydma ¢ ‘Inoots, [Uno dei discepoli, quello che Gesli amava, era adagiato (a
tavola) sul seno di Ges]

. Gv 19,26 Inoobs obv (Swv v untépa kal TOV pabnmiv mapectoTa Ov
nydma, Aéyer T untpl, [vvar, (8¢ 6 vids oov. [Gesu dunque, vedendo la madre e il
discepolo che amava che stava li, dice alla madre: “Donna, ecco tuo figlio”]

. Gv 20,2 Tpéxet otv kal éEoxetar mpds Sluwva ITlétpov kai mpos TOV
dAMov pabnmy ov épidet o Incovs kal Aéyer avTols, ‘Hpav Tov ktpltov éx TOU
uvnueioy, kal ovk oldauev mov éOniav avTov. [Corre dunque e viene da Simon Pietro e
dall'altro discepolo, cui Gesl voleva bene, e dice loro: “Hanno tolto il Signore dal sepolcro, e
non sappiamo dove 1'abbiano posto”]

. Gv 21,7 Aéyer ov & pabntns éxetvos v riydma 6 ‘Inoots 1o IéTpw, O
KUpLOs éoTiv. 2ipwy ovv IléTpos dkovoas OTL O KUpLOs €E0TLY TOV EMevSuTny
Sieldoato, B ydp yuurds, kal éBaev éavrov els Tnv Odlacoar, [Dice dunque il
discepolo, quello che Gesu amava, a Pietro: "E' il Signore". Simon Pietro dunque, udito: “E' il
Signore!”, si cinse la sopravveste, perché era nudo, e si gettd nel mare]

. Gv 21,20 Emotpagels 6 I[léTpos BAémer Tov pabnmny Ov nydma o
Incots drkolovBovvta, 6s kal dvémeoer év To Oeimvw €éml TO oThHbos avTol kal
elmev, Kopie, tis éomiv 6 mapadidols oe; [Pietro, voltatosi, vede che (lo) segue il
discepolo che Gesu amava, il quale durante la cena si era anche steso sul suo petto e (gli) aveva
detto: “Signore, chi ¢ che ti tradisce?”]
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b. Altri testi utili per illuminare la figura
Si tratta di collegare le citazioni relative ad una figura di discepolo «senza nome» e carente della
determinazione: «discepolo che Gesli amava»; cfr i seguenti testi: Gv 1,35-40; 18,15-16; 19,31-37.
«Questo [la citazione sopra riportata] identikit del prediletto offerto da Cullmann che
condividiamo con molti commentatori di Giovanni, presuppone che “il discepolo che Gesu
amava” cosi chiamato per la prima volta in Gv 13,23 sia identico al discepolo senza nome che
insieme ad Andrea segue per primo Gesu (cf. Gv 1,35ss) e a quel “un altro discepolo” che
conosce il sommo sacerdote e che introduce nel palazzo anche Pietro (cf. Gv 18,15ss)».249

Dal raffronto con le due serie di testi -accogliendo l'ipotesi dell'identita tra «discepolo che Gesu
amava» e «l'altro discepolo»- ¢ necessario far emergere il rapporto esistente tra questo personaggio del
racconto [livello intra-diegetico] ed il narratore [livello extra-diegetico], in seguito approfondire il
rapporto tra questa voce narrativa [livello extra-diegetico] e l'autore implicito [livello extra-narrativo].

c. Il «discepolo che Gesti amava»/«l'altro discepolo», il «narratore» e 1'«autore implicito»

[1] 1T tratto che contraddistingue le due definizioni del discepolo [«discepolo che Gesu amava» e
«l'altro discepolo»] ¢ quello di non avere un nome. Questo ha causato una serie di identificazioni del
personaggio storico?3 legato alla vicenda di Gesu. Se il narratore nasconde il nome e sottolinea solo un
tratto, cioe che era amato da Gesu, questo puo essere un indizio eloquente per ricercare in questa scelta
di nascondimento l'identita del discepolo: non di «un discepolo» tra gli altri ma «del discepolo», come
figura quindi di «discepolato»; figura che si ¢ formata a partire da un personaggio preciso nella storia
ma che ora viene -secondo la tecnica giovannea- simbolizzato al fine di farne scaturire una realta
rinnovata.

E' importante accostare due dimensioni nell'analisi del personaggio: da una parte il tratto suo
specifico, dell'anonimato e «amato da Gesu», dall'altra lo sviluppo che 1'autore implicito ed il narratore
gli riservano. Riportiamo qui di seguito le attente riflessioni di R. Vignolo sul personaggio del DA
posto in parallelo narrativo con Giovanni Battista nel Quarto Vangelo.

* 11 DA come «figura compiuta del discepolo credente»:

«Cercando la ragione piu specifica, si ricordera come propriamente anche altri personaggi
erano oggetto di particolare predilezione da parte di Gesu, che “voleva bene a Marta, a sua
sorella e a Lazzaro” (Gv 11,5; cfr. 11,3.35). Anche sotto questo profilo allora 1'amore per il DA
sembra perdere i tratti di esclusivita assoluta, visto che pure verso i propri ospiti di Betania
(12,1-8) Gesu mostra una predilezione del tutto simile. Tuttavia, a differenza di Lazzaro e delle
sue sorelle, si tratta di un amore che caratterizza il nostro personaggio esplicitamente in quanto
discepolo. Si potra rispondere allora che in tal modo egli ¢ da riconoscere addirittura come “il
tipo, il modello esemplare del discepolo perfetto... il discepolo per eccellenza: questa ¢ la
ragione per cui ¢ amato da Gesu” (cosi M.E. Boismard, che trova la chiave in 15,8-10: il
Discepolo Amato ¢ colui che, in quanto osserva nell'obbedienza i comandamenti di Gesu,
rimane nel suo amore, proprio come Gesu stesso osserva i comandamenti del Padre e rimane nel
suo amore). Non a caso in 19,25-27 obbedira prontamente alla parola della croce - “Ecco tua
madre!” - parola che tuttavia ¢ ben qualcosa di piu che semplice comando, trattandosi infatti di
una scena di rivelazione. Questa lettura, senza dubbio corretta, interpreta tuttavia la relazione di
amore di Gesu al discepolo “eziologicamente”, in termini puramente retrospettivi, cercando la
radice, la “causa efficente” di questo amore. Ma non converra piuttosto individuare anche una
“ragione teologica”, ovvero il senso e il frutto di questo amore, la prospettiva dinamica e futura
che esso dischiude? Proviamo a chiderci cio¢ non “perché” Gesu amasse questo discepolo, ma:

249 v MaNNuccl, Giovanni il Vangelo narrante..., 236.
250 Si affrontera questo problema nella sezione extra-testuale, 1a dove si analizzera il problema dell'autore storico del
vangelo.
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“qual ¢ il suo destino, che cosa succede a questo discepolo in quanto amato da Gesu?” In
termini narratologici: che portata ha I'amore del Maestro nella costruzione complessiva di questa
figura discepolare?

Esso implica non un generico riconoscimento di gratitudine, tantomeno un semplice affetto
umano di predilezione, ma, ben piu radicalmente, il contraccambio di quell'ulteriore rivelazione
di Gesu e del Padre promessa al discepolo che presta amore e obbedienza a Gesu. In 14,21
abbiamo un passo particolarmente illuminante al riguardo, quando Gesu promette: ‘“chi
mantiene i miei comandamenti e li osserva, questi veramente mi ama. Colui che mi ama sara
amato dal Padre mio, e anch'io 1o amero e mi manifestero a Iui” (kdyw dyamrow adTov kal
éugaviow avT@ éuavtov). Il DA, in quanto personificazione del discepolo esemplare, si
ritrova cosi per due volte oggetto dell'amore di Gesu in due tempi diversi e successivi:

- anzitutto ¢ oggetto dell'amore universale di elezione discepolare rivolto a tutti i discepoli
(capp. 15e 17),

- e successivamente oggetto dell'amore che Gesu promette di elargire ulteriormente a quanti
-amandolo- si manterranno fedeli al suo comandamento. Costoro avranno una conferma e
custodia nell'amore ricevuto. A loro Gesu addirittura fa una promessa di ulteriore pili profonda
rivelazione e manifestazione dell'amore gia elargito.

I DA incarna la figura compiuta del discepolo credente [la sottolineatura € nostra],
caratterizzata da un processo di scambio circolare dell'amore, segnata dall'evento di una
comunicazione progressiva, di incessante e sempre fresca rivelazione. Contrariamente ad un
certo modo di pensare (fondamentalmente ancora oggettivistico) nel dinamismo della fede
l'ultima parola & come la prima: non ¢ antropologica (la nostra risposta al Signore che si ¢
rivelato), ma ¢ teologica. Certamente: Dio parla, e poi sta all'uomo, trasformato dalla grazia,
rispondere nell'obbedienza. Ma tutto non finisce affatto con la risposta dell'uvomo, poiché a
questa il Signore contraccambia con nuova rivelazione, o meglio con un'intelligenza ulteriore e
piu penetrante del suo mistero. Solo in questo dinamismo circolare la fede ¢ davvero viva,
poiché non fa del suo oggetto un “dato” scontato, bensi un evento personale, una presenza
sempre in atto di rivelarsi-a. Decisiva resta cosi l'iniziativa divina, non solo all'inizio, ma lungo
tutto il percorso -di risposta in risposta- della fede, in una dinamica di sempre nuova circolarita,
poiché nei confronti di chiunque crede all'amore di Dio manifestato in Gesli, viene prevista una
nuova manifestazione di Lui e del Padre. In questo senso il DA sta immerso "nella sfera
dell'agape" (F.M. Braun), quale sfera di incessante corrispondenza reciproca tra rivelazione e
fede. Questa ¢ la promessa da Gesu a tutti i credenti: “chi mi ama” -ovvero “chiunque mi ama”-
“sara amato dal Padre mio e anch'io mo amerd e mi manifesterd a lui” (14,21)».251

* La delineazione della figura discepolare lungo il racconto, presentazione progressiva del

personaggio:

«Possiamo verificare la pertinenza di questa lettura osservando come in diversi episodi del
vangelo il DA anticipa paradigmaticamente il compimento di questa condizione discepolare,
destinataria di nuova manifestazione promessa da Gesu a quanti veramente lo amano:

a/ quando, ricevendo la rivelazione del traditore, per primo vede la gloria dell'amore di Gesu
che accetta e affronta il tradimento (13,21-30.31-35),

b/ quando, sotto la croce (19,25-27 - “Ecco tuo Figlio” ... “Ecco tua Madre!”), Gesu gli
rivela nella Madre sua la pripria madre, e nella propria condizione di discepolo una nuova
familiarita (filiale con lei, e fraterna con Gesu). Accogliendo Maria come propria madre il DA
viene introdotto in una nuova piul profonda comunione con il Maestro: la fraternita con Gest,
che anticipa quella fraternitd ecclesiale con cui Gesu vorra gratificare tutti i discepoli
all'indomani della sua risurrezione (“va’ dai mie [sic/ leggi: «miei»] fratelli e di [sic! scrivi
«di’»] loro...” 20,17);

¢/ quando al sepolcro, arrivato per primo riconosce i segni dell'avvenuta risurrezione di Gesu
nelle enigmatiche tracce del sepolcro vuoto (“vide e credette” 20,8);

251 R. VIGNOLO, Personaggi del Quarto Vangelo. Figure della fede in San Giovanni («Quodlibet», Milano 1994) 197-
199.
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d/ quando infine sul lago di Tiberiade (21,7) per primo riconoscera e fara conoscere a Pietro
la terza manifestazione del Signore risorto. In tutta la sua vicenda “il discepolo che Gesu
amava” emerge allora come il destinatario di una progressiva manifestazione pasquale che

N

prefigura la rivelazione piena promessa a tutti i futuri discepoli. Il suo epiteto &€ come un
presagio del dramma successivo suo personale e -emblematicamente- di ogni futuro discepolo.
Il suo segreto sta quindi piu nella storia ulteriore dei suoi rapporti pasquali con Gesu che non in
quella precedente lunfo la sua missione terrena. Cosi se il Quarto Vangelo non ci dice perché
Gesu amasse questo discepolo, ci mostra perd in modo assai efficace come questo suo amore
garantisca tipologicamente a lui per primo la sua ulteriore e pit profonda rivelazione promessa a
tutti i discepoli. [...]

Davvero vale per lui quel principio narrativo per cui nei racconti (biblci e non) lo stesso
nome del personaggio, o l'epiteto con cui viene presentato prefigura tutto il dramma (M.
Sternberger), precontenendo tutta la vicenda ulteriore che ne sara come l'esplicitazione. Ma
quella del DA ¢ vicenda che precontiene quella di tutti i discepoli futuri discepoli [sic/], per i
quali diventa una sorta di modello esmplare. L'anonimato di questo personaggio (cosi
gelosamente mantenuto) ¢ allora di grande aiuto per il lettore, per potersi identificare pil
facilmente nella sua figura, destinata a diventare anche la sua. Restandosene un po' piu in

ombra, diventa uno spazio piil accogliente per noi lettori, e pud cosi meglio illuminarci».252

Accanto a queste puntuali riflessioni di R. Vignolo occorre tenere presente la validita ulteriore
dell'impostazione se consideriamo anche gli altri testi relativi a «l'altro discepolo» [Gv 1,35-40; 18,15-
16; 19,31-37]:

*1in Gv 1,35-40: nell'inizio del discepolato vengono presentate due figure, una sara identificata con
Andrea, 1'altra resta anonima, figura di sequela: stare con Gesu [«venite e vedete»];

* 1] tema della sequela si ripresenta in Gv 18,15-16: l'evangelista attento a mostrare, dopo il
tradimento di Giuda il rinnegamento di Pietro stesso, annota che con Pietro vi era anche un altro
discepolo che conosceva il sommo sacerdote; solo in due seguono Gesu nel palazzo del Sommo
sacerdote, Pietro lo rinnega, «l'altro discepolo» sta con Gesu, e ai piedi della croce «il discepolo che
Gesu amava» ricompare accanto a Gesu con la Madre e alcune donne;

*1in Gv 19,31-37: figura di testimonianza, di «colui che ha visto»: «seguire/andare/stare con Gesu» e
«vedere» sono le due azioni che da principio erano appartenute ai primi due discepoli in Gv 1,35-40.

Queste ultime osservazioni ci portano a comprendere il senso delle parole rivolte a Tommaso dopo

otto giorni dalla resurrezione:
Gv 20,29 Aéyer avTt@ 6 ‘Inoods, ‘OTL édpaxds pe memioTevkas; pakdptot ol un
(86vTes kal moTevoartes. [Gli dice Gesl: "Poiché mi hai visto, hai creduto! Beati coloro
che non hanno visto e hanno creduto"]

Queste parole mal tradotte dalla versione della CEI [«beati quelli che pur non avendo visto
crederanno»] non sono rivolte al futuro ma fondano la possibilita di credere senza vedere a partire dal
passato, da un'esperienza in atto. Ora, chi ¢ colui che pur non avendo visto il Signore risorto ha creduto
in lui? All'interno del racconto solo il DA: infatti, Pietro, Maria di Magdala e gli altri discepoli credono
quando lo vedono, chi al sepolcro e chi in casa, I'unico che non vedendolo, ma vedendo solo i panni di
lino e il sudario «vide e credette» ¢ il DA. Questo permette di stabilire una relazione tra il DA
personaggio della storia che ha creduto senza avere visto e tutti i «discepoli amati» potenziali e futuri
che pur non potendo vedere possono credere perché vedono con gli occhi della fede.

[2] In che rapporto sta la figura del DA con l'«istanza enunciativa del racconto» e 1'«autore
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implicito»? Cerchiamo ora di distinguere in modo ordinato i valori comunicativi testuali in relazione
all'istanza enunciativa [=mittente].

Rimandando allo schema presentato nella sezione metodologica della Narratologia richiamiamo qui
gli elementi piu utili per il nostro problema.

* Anzitutto il livello extra-testuale appartiene al mondo dell'autore storico, lo scrittore, quindi colui
che scrive un testo, operazione per definizione extra-testuale, perché collocata alla genesi del testo
stesso.

* In seconda battuta non dobbiamo dimenticare la distinzione tra «autore implicito» e «narratore»:
diremo che l'istanza enunciativa del discorso [redatta e quindi scritta come testo dall'autore storico] €
quella dell'«autore implicito» che presiede alla gestione ultima della comunicazione, colui che
organizza in varie forme letterarie il messaggio, e di volta in volta riveste un ruolo comunicativo
diverso.

* terzo: «narratore» & la figura che organizza e presenta il racconto. Un testo pud avere parti
narrative, parti discorsive, poetiche... tutte vanno relazionate tra loro per scoprire se tali generi sono
coordinati all'interno di un unico genere, oppure fuoriescano da esso. Nel caso in cui 1 vari generi sono
coordinati all'interno di una narrazione [cfr. i lunghi discorsi di Gesu nei vangeli ricomposti all'interno
di una trama narrativa] l'istanza organizzativa che presiede alla comunicazione del messaggio ¢ il
«narratore», ma nel caso in cui lo stesso narratore si sottragga dal racconto per comunicare aspetti extra-
narrativi, ovvero non legati alla narrazione in se stessa allora subentra I'istanza dell'«autore implicito»: ¢
il caso titpico dei prologhi di Lc e At, di sapore extra-narrativo.

Vediamo come applicare questi criteri all'interno del Quarto Vangelo.

* Autore-storico-scrittore: 1'operazione di porre in scrittura gli eventi ¢ sottolineata in due contesti

conclusivi in Gv:

. Gv 20,30-31 30 TloMa wpév odv kai dMa onueta émoinoer & ‘Inoobs
évdmor Tav pabntov lavtotl, d ovk éoTiv yeypauuéva év TG Pl ToUTw: 31
TavTa 6¢ yéypamrar [va moteldolnte 81 Inoovs éomv 6 XpioTos 6 uvios ToU Beod,
kal [va moTevovTes (wny éxnte év T@ Ovduatt avtov. [Gesu dunque fece davanti ai
(suoi) discepoli altri segni, che non sono scritti in questo libro. Ma questi sono stati scritti
affinché crediate che Gesu ¢ il Cristo, il Figlio di Dio, e affinché abbiate la vita nel suo nome]

. Gv 21,2425 Oités éorv & uabnmis 6 uaptupdv mepl ToUTWY Kai O
ypdipas TavTa, kal oldauer 6Tt dAndns avtob 1 uaptupla éotiv. 25 'EoTiv Sé kal
dMa mola d émoinoer 6 ‘Inools, dTiva éav ypdgnrar ka®’ €v, ovd’ avTov oluat
Tov Kdouov ywphoatr Ta ypagdueva BiBAla. [Questi ¢ il discepolo che testimonia di queste
cose e che le ha scritte, e sappiamo che la sua testimonianza ¢ vera. Ma ci sono anche altre cose
che Gesu ha fatto le quali se fossero scritte una ad una, penso che neppure il mondo stesso
potrebbe contenere i libri che si dovrebbero scrivere]

Questi interventi sono di carattere «extra-narrativo» ed «intra-testuale» che riguardano, pero
un'operazione «extra-testuale», quella dello «scrivere»! Inoltre, tale operazione ¢ descritta come gia
compiuta per due volte [Gv 20,30-31 e 21,24] e come potenzialmente sconfinata, uno scrivere infinito
[Gv 21,25]. Nell'operazione gia avvenuta cogliamo tre livelli di autore: il primo ¢ dato dal DA che in
Gv 21,24 viene presentato come colui che «ha scritto»; il secondo & il «noi» sottinteso dell'«olSauer /
sappiamo» che riconosce il DA come colui che ¢ testimone e ha scritto di queste cose; il terzo ¢ 1'«io»
sottinteso di «oluat / penso» in relazione a potenziali libri futuri. Di questi tre livelli di «autore» solo
quello del DA appare chiaramente identificato come lo «scrivente», mentre il «noi» attesta sulla verita
della testimonianza del DA, e 1'«io» come potenzialmente aperto a nuove scritture.

Qui si colloca la radice del problema per articolare DA - narratore - autore implicito: ¢’¢ una
discontinuita tra colui che scrive [=autore-storico] e l'istanza enunciativa del discorso [=autore
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implicito]: in genere, colui che scrive, dovrebbe ripresentarsi nella figura implicita di autore all'interno
del testo... in questo caso, invece, abbiamo un fenomeno interessantissimo, dove colui che scrive
[=DA] ¢ inferiore al «noi» e all'«io», in quanto vero «autore implicito» di Gv. Infatti: chi ¢ il soggetto
dell' espressione in Gv 20,30-31? Se pensiamo al processo progressivo di lettura [dal primo capitolo
all’ultimo del vangelo], il lettore riconoscera in esso come scrivente, autore-storico lo stesso autore
implicito che aveva rivestito la funzione di narratore lungo il racconto, autore implicito innominato
[cfr. il DA che non ha nome] che si era presentato con il «noi» in Gv 1,14.16. Ma giungendo al termine
del racconto in Gv 21,24 la lettura assume questo colpo di scena: il personaggio innominato del
racconto, il DA, ¢ egli stesso 1'«autore-storico-scrittore» del Quarto Vangelo; ma, nel contempo, avverte
anche che 1'«autore implicito» di Gv non puo essere ricondotto al DA, perché lo trascende in una forma
di certificazione della sua testimonianza.

Come accordare questi due livelli? Solo riconoscendo una tecnica finissima di composizione retorica
del testo. Cogliamo i passaggi: anzittutto abbiamo una progressione di entrata ed uscita nel racconto
attribuita al Narratore-Autore implicito e al DA. Entrambi passano dal livello di personaggi del
racconto ad un livello extra-narrativo ed extra-testuale: il Narratore in Gv 1,14.16, mediante il «noi»,
aveva incluso la comunita credente e potenzialmente tutta I'umanita come partecipi di quella vicenda
che di i a poco sarebbe stata narrata [livello extra-diegetico, intra-narrativo], al termine del Quarto
Vangelo il «noi» esce dalla narrazione [livello extra-narrativo] collocandosi nel mondo della
testimonianza a distanza dei fatti accaduti [cfr. anche le annotazione lungo il vangelo: «prolessi storiche
esterne»]; anche il DA da personaggio del racconto primo passa ad «autore-storico-scrittore» di queste
cose. In altre parole:

* 11 DA passa da una storia ad un'altra storia, la prima ¢ quella del racconto [accanto a Gesu], la
seconda quella della testimonianza postpasquale nell'operazione dello scrivere quelle cose;

* il «narratore-autore implicito» passa da una prima storia potenziale, cio¢ l'essere potenzialmente
inseriti nella vicenda di Gesu [=il «noi» extra-diegetico di Gv 1,14.16] ad una seconda storia potenziale,
quella della testimonianza sulla prima storia. Il DA ¢ il filo rosso che collega le due «storie reali» [storia
narrata e storia vissuta], il narratore-autore implicito diviene colui che progettando la figura del DA
giustifica la propria operazione di testimonianza, perché potenzialmente ritracciata su quella del DA.
Sembra cosi parafrasare l'autore di Gv: «come il DA ha scritto queste cose, cosi noi [il «noi»] le
abbiamo scritte, e voi, credenti come il DA e me [1’«i0»] le potrete scrivere». Cosi la figura del DA ¢ la
figura di transito tra la storia nel testo [come personaggio del racconto=prospettiva intra-testuale] e la
storia che genera il testo [come scrittore=prospettiva extra-testuale]. Questo transito ¢ progettato
dall'«autore implicito» come transito possibile per ogni credente, potenzialmente partecipe di quella
storia, grazie allo Spirito del risorto e potenzialmente autore-storico-scrittore di quella storia, cosi da
non potere neppure il mondo intero contenere tutti i libri che si dovrebbero scrivere su questa vicenda
[Gv 21,25]: I'«io» finale € singolare come il DA, ma occorre essersi immersi nel «noi», nella comunita
dei discepoli per ritrascrivere quella storia, come il DA, come «ogni discepolo che Gesu ama» lungo i
secoli per sempre.
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